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ความเป็นมาของการใ5]ซายัญ

ความเป็นมาของการบูชายัญ

ในบทน้ี ผูวิจัยประสงค์ที่จะตอบปัญหาสำคัญที่ว่า การบูชายัญมีความเป็นมาอย่างไร 
โดยเฉพาะอย่างยิ่งการบูชายัญในศาสนาพราหมณ์ ก่อนที่จะตอบปัญหาน้ี เพ่ือป้องกันความ 
สับสน คำว่ายัญที่ใช้ในภาษาไทยน้ัน ภาษาสันสกฤตว่า ยชฺญ. ภาษาบาลีใช้คำว่า ยณฺญ ซ่ึงเป็น 
นามคัพท์ท่ีมาจาก ธาตุ ยชฺ

ความหมายของธาตุ ยชฺ

ในปกรณ์สันสกฤต เอ. เอ. แม็คโดแนล (A.A. Macdonell) ให้คำจำกัดความว่า เช่น 
สรวง บวงสรวงสังเวย อุทิศให้ สละ'ให้'3 คับเบ้ิลยู. ดี. ว ิทน ี่ (พ . D. Whitney) ให้คำจำก ัดความ 
สันๆว่าให้๒ ส่วน วิ.เอล.อาปเต (V.S. Apte) ให้คำจำกัดความท่ีหลากหลายคังนี้

๑. บูชายัญ, บวงสรวงสังเวยด้วยยัญวัตถุ 
๒. กระทำการบูชา
๓ . เช่นสรวง, บวงสรวง, เล่ือมใส, นับถือ, เคารพ, ยำเกรง 
et. อุทิศให้, อุทิศถวาย, เฉลิมฉลอง 
๕. ให้, มอบให้, สละให้0,

ในปกรณ์ฝ่ายบาลีใช้ธาตุ ยซฺ ซึ่งเป็นธาตุเดียวกันกับภาษาสันสกฤต แต่มีคาม 
หมายกลายออกไปบ้างเล็กน้อย พระอัครวงศาจารยได้ให้ความหมายในสัททนีติปกรณ์ ธาตุมาลา 
คังต่อไปน้ี

๑. บูชาเทพยดา, บูชาเทพเจ้า 
๒. ประชุมหรือรวมกัน, ทำให้รวมกัน 
๓. ให้ทาน

“A.A. Macdonell, Vedic Grammar, (Delhi : Skylark Printers, 1968), p.445.
๒พ. อ. Whitney, The Roots, Verbs-Forms and Primary Derivatives of Sanskrit 

Language, 3rd ed. (Delhi : Motilal Banarsidass, 1983), p. 129.
“v.s. Apte, The Practical Sanskrit-English Dictionary. 3rd ed. (Delhi : Motilal 

Banarsidass, 1965), p. 777.
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ar. คุณธรรมมีฌานและศีลเป็นต้น1

จะเห็นได้ว่าปกรณ์ฝ่ายบาลียอมรับแนวความคิดเร่ืองบูชาเทพยดา บูชาเทพเจ้า ซ่ึงเม่ือ 
ว่า'โดยความหมายท่ีแท้แล้วก็คือเช่นสรวง, บวงสรวงสังเวย แต่ความหมายได้กลายถึงแนวคิด
เร่ืองความสัมพันธ์ของคนในสังคมคือประชุมกัน รวมกัน การให้ทานอีกด้วย และเป็นท่ีน่าสนใจ 
มากก็คือมีความหมายถึงคุณสมบํติในแง่ของคุณธรรมจริยธรรมบางอย่างของคน เช่นฌานและศีล

ความหมายของคำว่ายัญ

ธาตุ ยซฺ ลง ญ ปัจจัยในนามกิตก์ สำเร็จรูปเป็น ยชฺญ ในปกรณ์สันสกโ]ต ส่วนใน 
ปกรณ์บาลีเป็น ยณฺญ โดยวิเคราะห์สัพท์ว่า ยซนํ ยณฺโญ. ยซนฺติ อเนนาติ วา ยณฺโญ โญ. 
ชสฺล โญ. แปลว่า การเช่นสรวง บวงสรวง ช่ือว่ายัญ หริ'อช่ือ1ว่ายัญ เพราะวิเคราะห์ว่า เป็นเคร่ือง 
ท่ีให้เช่นสรวงบวงสรวง4'

ในปกรณ์สันสกฤต พจนานุกรมสันสกฤต - อังกฤษ วี. เอล. อาปเต (V. ร. Apte) ได้ให้ 
ความหมายไว้ดังน้ี

๑. การบูชายัญ, การถวายของบางส่ิงแด่ส่ิงสักด้ิสิทธิหรือการบูชาส่ิงสักด๋ีสทธ้ิ 
๒.การทำพิธีเช่นสรวงสังเวย, การบำเพ็ญศาลนาอย่างเคร่งครัด หรือการบำเพ็ญ 

ศาสนาด้วยความศรัทธาเล่ือมใสอย่างย่ิงยวด เพราะฉะน้ัน คฤหัสถ์ทุกคน โดยเฉพาะคนในวรรณะ 
พราหมณ์จะต้องปฏิบัติพิธีกรรมบูชายัญทุกกัน ตามท่ีระบุนามไว้ คือภูตยชฺญ, มนุษฺยยชฺญ, 
ปิตฦยชฺญ, เทวยชฺญ และ พฺรหฺมยชฺญ ช่ืงเรืยกรวม  ๆว่า ปณฺจมหายชฺญ (ภูตยชฺญ หมายถึง การ 
บูชาสรรพส่ิง หรือการให้ทานแก่สรรพสัตว์ ๖ มนุษฺยย'ชุญ หมายถึง การต้อนรับแขก, การเล้ียง 
รับรองอาคันตุกะ0' มีความหมายเดียวกันกับ นรยชฺญ หรือ นฤยซฺญ หมายถึง การบูชาแก่มนุษย์,"

"พระอัครวงศาจารย์, สัททนึติปกรณ์ธาตุมาลา ฉบับภูมิพโลภิกขุ, (กรุงเทพฯ : 
โรงพิมพ์มูลนิธิภูมิพโลภิกขุ, ๒๕๒* *'), หน้า ber " ยซ เท'วบูเ'ซสงฺคตกรณทานธมฺฌสุ ฯ เทวปู 
ซคฺคหเณน พุทุธาทิปูซา คหิตา ฯ สงฺคตกรณํ สโมธานกรณ์ ฯ ทานํ ปริจุ'จา'โค ฯ ธมโม ฌาน- 
ลีลาทิ ฯ เอเตสุวตฺเถสุ ยซธาตุ วตฺตติ ฯ

*พระโมคคัลลานมหาเถระ, อภ ิธานป ฺปท ีป ีกาฎ ีกาและอภ ิธานป ฺปท ีป ีกาส ูจ ิ,
(กรุงเทพ : โรงพิมพ์มหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๓๕), หน้า ๗๓<r.

V .ร . Apte, The Practical Sanskrit-English Dictionary. 3rd ed. (Delhi : Motilal 
Banarsidass, 1965), p. 723. 

dlbib. p.721.
"Ibid. p. 570.



ปิตฤยซฺญ มีใช้ลองควานหมาย คือ การเซ่นสรวงหรอเช่นไหว้บรรพซนท่ีล่วงลับไปแล้ว และ การ 
กรวดน้ําอุทิศล่วนกุศลไปให้บรรพบุรุษทุก  ๆ วัน๙ เทวยชฺญ หมายถึง การบวงลรวงเทพเจ้าช้ันดี 
กระทำไดโดยบุซาไฟ หรอถวายไฟแด่เทพเจ้า0๐ พฺรหฺมยชฺญ หมายถึง การลอนและการสาธยาย 
พระเวท)

๓. พระนามของพระอัคนี
๔. พระนามของพระวิษณุ00

จากความหมายช้างต้นจะเห็นได้ว่า ยณฺญ นอกจากจะมีความหมายตามรูปศัพท์คือ 
การเซ่นสรวง การบวงสรวงลังเวยและการให้ทานเป็นหลักแล้ว ยังมีความหมายลัมพันธ์ถึงเทพเจ้า 
อีกด้วย เพราะการเซ่นสรวง และการบวงสรวงลังเวยเป็นพิธีกรรมทางศาลนาเพ่ือขอพรจากอำนาจ 
ศักด้ิสิทธิ้,หรออำนาจเบ้ืองบนคืออำนาจของเทพเจ้า จึงเป็นท่ีลังเกตว่า คำว่ายัญมีความหมาย 
เก่ียวข้องกับเทพเจ้าถึงสององค์ คือพระอัคนี0'0 และพระวิษณุ00’ โดยความเป็นจรง เทพเจ้ามี 
จำนวนมาก แต่จำนวนไม่แน่นอน ในศัมภีร์ฤคเวทยังมีจำนวนท่ีค้านกันเอง คือ มณฑลท่ี ๑ ลูกตะ 
ท่ี ๔๕  มันตระท่ี ๑ กล่าวว่าเทพเจ้ามี ๓๓ องค์ แต่ในมณฑลท่ี ๓ ลูกตะท่ี ๙ มันตระท่ี ๙ กล่าว 
ว่ามีจำนวนถึง ๓๓๓๙ องค์01 แต่จัดเป็นกลุ่มได้สาม คือเทพเจ้าบนสวรรค์ เทพเจ้าในอากาศและ 
เทพเจ้าบนภาคพ้ืนดิน

ในปกรณ์ฝ่ายบาลียอมรับเรื่องยัญ เพียงแต่ว่าเป็นพิธีกรรมทางศาสนาพราหมณ์มา 
ก่อน แล้วขยายความถึงการให้การเสียสละเป็นด้น ดังท่ีปรากฏว่าในพจนานุกรมบาลี - อังกฤษ ที. 
ดับเบ้ิลยู ■ รส เดวิดลั และ ดับเบ้ิลยู สตีด. (T.w. Rhys Davids & พ. Stede) ให้คำจำกัดความ 
ไว้ว่า

๑. การเซ่นสรวง บวงสรวงลังเวยตามลัทธิพราหมณ์

Ib id , p.681.
°°lbid. p. 510.
°°lbid. p. 777
°๒พระอัคนี เป็น!เโรหิตแห่งยัญ 
agnimîle purohitam yajhasya devamrtvijam / 
hotâram ratnadhâtamam// RV 1.1.1 

°"พระ'วิษณุ เป็น ยชฺญโ ภ ฦ ต ฤ  หมายถึง ผู้บริโภคยัญ 
อ้างใน รศ. ดร. จำลอง สารพัดนึก. ป ร ะ ว ัต ิว ร ร ณ ค ด ีอ ิน เ ด ีย ,  (กรุงเทพ : คณะ 

โบราณคดี มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒£'๓(ว), หน้า ๑๔.



๒. การบริจาคทาน, การให้, การอุทิศให้, การสงเคราะห์, ทานท่ีถวายสงฆ์หรอพระ
ภิกชุ0*'

ธาตุท่ีมีความหมายในกลุ่มเดียวทน

นอกจากน้ียังมีธาตุ ๒ ตวท่ีมีความหมายเหมือนกับธาตุ ยซฺ และใช้ร่วมพิธีกรรมด้วย 
กันได้บ้าง คือ ธาตุ เมถฺ หรอ เมทุ และธาตุ หุ

ในปกรณ์สันสกฤต ดับเบ้ิลยู. ดี. วิทนี่ ( พ. D. Whitney)ob และ เอ. เอ. แม็คโดแนล 
(A. A. Macdonell)001 ให้ความหมายของธาตุ เมทุ ว่า ปรนปรือ, บำรุงบำเรอ. ส่วนวี. เอล.อาปเต 
(V. ร. Apte) ใช้ท้ังธาตุ เมถฺ และธาตุ เมธฺ นอกเหนือจาก ที. ดับเบ้ิลยู. วิทน่ี. (T. พ. Whitney) 
และเอ. เอ. แม็คโดแนล (A. A. Macdonell) ท่ีใช้ธาตุ เมทุ แต่ก็ให้ความหมายเหมือนกันคือปรน 
ปรือหรือบำรุงเล้ียง. ธาตุ เมถฺ วี. เอล. อาปเต (V. ร. Apte) ให้ความหมายว่า ทำให้เจ็บปวด, 
ฆ่า0c ธาตุ เมธฺ วี. เอล. อาปเต (V. ร. Apte) ให้ความหมายว่า เช่นสรวง บวงสรวงสังเวย0๙ 
ส่วนธาตุนุ ในปกรณ์สันสกฤต วี. เอส.อาปเต (V. ร. Apte) ให้ความหมายดังต่อไปนี้

๑. ให้ หรือมอบให้, ถวายแด่เทพเจ้า, เช่นสรวง, บวงสรวงสังเวย 
๒. ปฎิบัติการบูชายัญ 
๓. กิน, รับประทาน'0๐

ในปกรณ์ฝ่ายบาลีแสดงไว้ในธาตวัตถสังคหนิสสยะ มีใช้,ท้ัง เมถ เมธ และ เมท. เมถ 
กับ เมธ มีความหมายเท่ากันคือ ติดขัด, ขัดข้อง, มีป็ญญา๒° ในอภิธานปฺปทีปิกา ให้ความหมาย

°*T.พ. Rhys Davids & พ. Stede. The Pali-Texts Society’s Pali-English 
Dictionary. (London: Routledge & Kegan Paul Ltd., 1966), p.547.

‘’๖พ .D. Whitney, The Roots, Verb-Forms and Primary Derivatives of The 
Sanskrit Language, 4th ed. (Delhi : Motilal Banarsidass, 1983), p. 129.

adA.A. Macdonell, Vedic Grammar. (Delhi : Skylark Printer, 1968), p .445. 
‘“ไช id. p. 772 
*’๙!bid. p. 772 - 773 
๒ๆ ชid. p.1029.
๒°พระ'วิลุทรา'จารมหาเถระ รจนา, พระราชปริยัติโมลี ปริวรรต : ธาตวัตถสังค 

หปาฐะนิสสยะ,(กรุงเทพ:โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาสัย, ๒ ๕ ๓ Jr), หน ้า๓๒๖.



ส่วนธาตุ ห พระวิลุทธาจารมหาเถระ ให้ความหมายไว้ดังต่อไปน้ี 
๑. ให ้
๒. กิน
๓. บวงสรวง หรือเช่นไหว้ 
ร:. ใส่ เช้าไป 
๕. ยินดี, เอิบอ่ิม 
๖. ให้, รับ, ถือเอา ๒1

พร้อมกันน้ีก็ไต้แสดงคัพท‘ไว้เป็นตัวอย่าง เช่น อาทุเนยโย, ปาหุเนยุโย หมายถึง ควรค่า 
แก่การต้อนรับ, ควรค่าแก่การบูชา. โหโม หมายถึง เคร่ืองเช่นไหว้ เคร่ืองบวงสรวง, การบูชา

จากคำจำกัดความทั้งหมดช้างต้นนี้ ส่วนที่ปรากฏในปกรณ์กันสกฤต ยัญมีความ 
กัมพันธ์กับเทพเจ้าอย่างใกกัชิด ช่ึงรวมท้ังธาตุท่ีเก่ียวช้องด้วย แต่พอประมวลความไต้ว่า คำว่ายัญ 
มีใช้ในพิธีกรรมทางศาลนาของซาวอารยันต้ังแต่ก่อนสมัยพระเวทช่ึงประมาณกันว่า ก่อนพุทธกาล 
๒๐๐๐ - ๓๐๐๐ ปี ต่อมาค่อยกลายความหมายออกไป เปล่ียนแปลงไปและลึกซ้ึงกว่าเดิม จาก 
การเช่นสรวงกังเวยเทพเจ้าตามธรรมชาติ กระท่ังถึงการให้ โดยเฉพาะการให้ส่วนบุญ อุทิศให้ซ ึง 
ส่วนกุศลแก่บรรพบุรุษ

ในปกรณ์บาลีโดยเฉพาะอย่างยิ่งคำว่ายัญท่ีใช้ในพระพุทธศาลนาไต้สกัดรูปแบบภาย 
นอกท่ีโหดร้ายทารุณ* * ออกเลีย และขยายขอบเขตให้กว้างขวางออกไป๒* โดยกล่าวถึงว่า คำว่า

ของธาตุ เมธ ว่า เบียดเบียน โดยเฉพาะอย่างยิงท่ีใช้สมาสกับคำ บุเริส1”to ส่วนธาตุ เมท มีความ
หมายว่า ฉลาดหรอมีปัญญา, ฆ่าหรือทุบตี๒°'

tataพระโมคคัลลานมหาเถระ, อภ ิธานปฺปท ีป ีกาฎ ีกาและอภิรานปฺปท ึป ีกาส ูจ ิ,
(กรุงเทพ : โรงพิมพ์มหามกุฎราชวิทยากัย, ๒£•๓๕'), หน้า bsrto.

*๓{รองเดียวกัน. หน้า ๓๒๗.
๒'"พระวิสุทธาจารมหาเถระ รจนา, พระราชปริยัติโมลี ปริวรรต : ราตวัตถสังคหปาฐะ 

นิสสยะ, หน้า sr๙C.
* ความโหดร้ายทารุณของการบูชายัญตามลัทธิพราหมณ์คือการฆ่ากัตว์บูชายัญใน 

ลักษณะของการเช่นสรวงวิญญาณภูตผี บวงสรวงก ัง เวยเทวดา จำนวนกัตว์ท่ีต้องฆ่าแล้วแต่ 
สถานะของผู้ท่ีเป็นเจ้าภาพ ในคัมภีร์ชาดกมีกล่าวถึงการฆ่ามนุษย์บูชายัญด้วย

๒'*T.W. Rhys Davids & พ. Stede. The Pali-Texts Society’s Pali-English 
Dictionary. (London: Routledge & Kegan Paul Ltd., 1986), p.547.



ยัญเป็นกาญซาเทพเจ้าตามลัทธิพราหมณ์แล้วจำกัดความแนวใหม่ว่าทาน, ให้, อุทิศให้ และทาน 
ถวายพระสงฆ์หรอพระภิกชุ เพราะถือกันว่าพระสงฆ์เป็นผู้ที่ควรแก่การบูชา ควรค่าแก่การต้อนรับ 
(อาหุเนยฺโย ปาหุเนยฺโย )

i  ความหมายของยัญในวิทยานิพนธ์นี้

ส่วนที่สำคัญที่สุดและตรงกับจุดประสงค์ของวิทยานิพนธ์นี้คือคำว่ายัญ นอกจากจะมี 
ความหมายว่าเซ่นสรวง และบวงสรวงลังเวย เป็นหลักแล้ว ยังขยายความหมายถึงทานคือการให้ 
อีกด้วย และในพระไตรปิฎกก็ระบุชัดเจนว่ายัญหมายถึงทาน ตัวอย่างปรากฏในสุปปวาลาสูตร๒๖ 
เป็นต้น

การบ ูชาย ัญ เป ็นพ ิธ ีของพ ราหมณ ์มาแต ่เด ิมก ็จรง การบ ูชายัญในแนวเด ิมของ 
พราหมณ์ พระพุทธเจ้าทรงมองเห็นว่า มีความเลอะเลือนเพราะความผิดพลาดของพราหมณ์เอง 
พร้อมกันนั้นก็ทรงชี้ให้เห็นถึงข้อผิดพลาดนั้นแล้วทรงวางหลักการบูชายัญในแนวพุทธ การให้ทาน 
การบริจาคทาน การเสียสละ การสงเคราะห์การอนุเคราะห์1' พระพุทธเจ้าทรงยอมรับว่าเป็นหลัก 
การท ี่ใช ้ได ้ค ือการให ้ทานเป ็นมงคล เพียงแต่ขยายปฏิคาหกจากเทพเจ้าและพราหมณ์ผู้ทำ 
พิธีกรรม เป็นบุคคลทั่วไป และแม้กระทั่งลัตว์เดรัจฉานก็ถึอว่าเป็นปฏิคาหกรับทานไต้เซ่นกัน หาก 
แต่ผลแห่งการให้ทานจะไม่เท่ากัน

ความเป็นมาของการบูชายัญ

การบ ูชาย ัญ เป ็นล ัญ ชาตญ าณ ด ั้ง เด ิม ท ี่ฝ ังรากล ึกลงใน ธรรม ชาต ิของม น ุษ ย ์๒๗ 
ธรรมชาติของมนุษย์ค ือกลัวก ัย เพราะเหตุที่มนุษย์ดั้งเดิมอยู่ใกล้ชิดกับปรากฏการณ์ธรรมชาติ 
ลัมผัสกับความเปลี่ยนแปลงของปรากฏการณ์ทางธรรมชาติตลอดเวลา จึงเกิดความสงลัยและ 
กลัวกัย มีความเชื่อว่าลี่งที่ตนเห็นหริอปรากฎการณ์ทางธรรมชาติที่ตนเห็น ที่ตนลัมผัสนั้นเป็นสิ่ง 
คักด้ิสิทธิr บริสุทธิ้เหนือตน มีอำนาจทำให้เกิด ให้ตาย ให้ดีได้ ให้ชั่วได้ ควรค่าแก่การเคารพบูชา 
และควรถวายเครื่องเซ่นลังเวย๒c เพราะเมื่อว่าโดยสภาพที่แท้จริงแล้ว มนุษย์เป็นลัตว์ตัวนิดเดียว 
ไม่สามารถจะล้รบตบมือกับพลังอันยิ่งใหญ่ของธรรมชาติได้ ต่อหน้าแผ่นดินไหว ภูเขาไฟระเบิด *

๒๖อํ. จตุกุก. ๒๑/<£'๗/erb-cï ๗
*หริอกิริยาอาการ'ใดๆ ที่มีความหมายว่า ให้
๒๗ร GF. Brandon. A Dictionary of Comparative Religion, (Great Britain London 

& Prescot, nd), p.545
tacเสฐียร พันธรังษี, ศาสนาโบราณ, พิมพ์ครั้งที่ <r, (กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์มหาจุฬาลง 

กรณราชวิทยาลัย, ๒<£•๒or), หน้า ๑๗.



พายุใหญ่ น้ัาท่วม โรคระบาด มนุษย์จะรู้สึกว่าตนไร้ความหมาย พ่ึงตนเองไม่ได้ พ่ึงกันเองไม่ได้ 
มนุษย์จึงมองหาส่ิงกักด้ิสิทธ้ิท่ีทำงานได้เหนือกฎธรรมซาติ'”๙ ปรากฏการณ์ทางธรรมชาติเหล่าน้ีจึง 
ได้รับการยอมรับว่าเป็นส่ิงกักด้ิลิทธิ้ มีพลังเหนือมนุษย์ ลมควรได้รับการเช่นสรวงหรือบวงสรวง 
ลังเวยอันเป็นลักษณะของการนุชายัญ

การนุซายัญในระยะแรกๆ ต่างคนต่างทำเป็นการภายในครอบครัวหรืออาจเป็นหัวหน้า 
ครอบครัว ด้วยการเคารพ อ้อนวอนขอพรจากธรรมชาติ เป็นการเอาอกเอาใจ ไม่ให้ธรรมชาติโหด 
ร้ายเป็นอันตรายต่อตนและครอบครัว แต่เนื่องจากธรรมชาติรอบตัวเป็นสิ่งที่มนุษย์ต้องประสบพบ 
เห็นเป็นประจำ ซึ่งบางครั้งมนุษย์ไม่สามารถแก้ไขได้ด้วยตนเอง จึงมีความหวังว่าอาจจะมีอำนาจ 
สึกลับที่ยิ่งใหญ่สามารถช่วยตนให้พ้นภัยได้,"๐ พอถึงยุคที่มนุษย์รวมตัวกันเป็นชุมชนแล้ว หน้าที่ 
ในการบูชายัญจึงตกอยู่ในมือของพระผู้ทำพิธีท ี่ใช ้ตนเองติดต่อกับเทพเจ้าหรืออำนาจกักดี่ลทธิ้ 
เพื่อขอให้เทพเจ้าที่ตนรับว่ามีอำนาจกักดิ้สิทธิ๋นั้นประทานความสมบูรณ์พูนสุขแก่ชุมชน การอ้อน 
วอนแบบเติมอาจมีการจัดที่เป็นรูปแบบขึ้นคือมีพิธีลังเวย สิ่งที่เช่นลังเวยอาจใช้ลัตว์เป็นๆ หรืออาจ 
ใช้อาหารที่ไม่ม ีเลือดผสม พิธีกรรมบางอย่างต้องใช้มนุษย์เป็นเครื่องเช่นก็ได้ แต่ไม่แน่นอนนัก* * 
เพราะการนุชายัญมีหลากหลายรูปแบบ ดังนั้นการจะใช้สิ่งใดบูชายัญก็ต้องขึ้นอยู่กับจุดประสงค์ 
ของการบูชาด้วย

เป็นท่ีลังเกตว่าการบูชายัญเร่ิมต้นจากการนุซาธรรมชาติในรูปแบบง่ายๆ ภายในครอบ 
ครัว มาเป็นพิธีกรรมท่ีต้องทำในชุมชน แสะเป็นพิธีกรรมทางศาสนาท่ีเพ่ึมความประณีตสลับซับ 
ช้อน เพ่ือความกักด้ิสิทธและดูขลังย่ิงข้ึน ในเม่ือการบูชายัญเป็นพิธีกรรมท่ีเก่ียวข้องกับชุมชนแล้ว 
ประชาชนก็ต้องเข้าร่วมในพิธีกรรมนั้นด้วย** จึงจำเป็นต้องจัดเวทีเพ่ือประกอบพิธีกรรมให้เด่น 
เป็นท่ีน่าสนใจ และบริเวณเวทีก็ใช้เป็นสถานท่ีเช่นสรวงลังเวยไปในตัว ในพิธีกรรมน้ีจะมีบทสวด 
สดุดีหรือซับกล่อมเทพเจ้าซ่ึงบทลวดน้ีต่อมาก็กลายเป็นวรรณกรรม ในพิธีบูชายัญอาจมีการร่ายรำ

'”๙ศาลตราจารย์แลง จันทร์งาม, ความเช่ือพิศดารของคน, (เชียงใหม่ : โรงพิมพ์ดาว 
๒.2rsndr), หน้า ร).

'"๐คณะอักษรศาสตร์จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, อารยธรรมสมัย ๑ - ต, (กรุงเทพฯ : 
โรงพิมพ์จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕■ ๒๗), หน้า C .

*หลักฐานที่ใช้มนุษย์บูชายัญ เซ่นศุนัหเศป ภูริทัตตชาดก มหาสุตโสมชาดกเป็นต้น 
และใน Encycloprdia of Comparative Religion บันทึกถึงการใช้มนุษย์บูชายัญพร้อมทังจุด 
ประสงค์ด้วย

* * เพราะเหตุนี้ ลัททนืติปกรณ์ ธาตุมาลา จึงให้ความหมายของ ยซฺ ธาตุ อีกประเด็น 
หนึ่งว่า สงฺคตกรณํ สโมธานํ แปลว่า การประชุมกันซื่อว่า ลังคตกรณะ



เพ่ือให้เกิดความเพลิดเพลินสนุกสนานแก่ผู้เข้าร่วมในพิธี0'8 จึงพัฒนาการมาเป็นการละคร การ 
ร่ายรำอาจเป็นการแสดงปลอบขวัญภายหลังที่เกิดภัยพิบัติ ซึ่งเป็นการแสดงเพื่อขจัดบัดเปา 
อธิษฐาน อ้อนวอนหรือแสดงความขอบคุณแก่อำนาจท่ีใม่อาจอธิบายได้0'b หรืออาจจะเป็นการ 
แสดงความร่ืนเรืงหลังจากท่ีประลบผลท่ีน่าพึงใจบางอย่างเช่นรบชนะกลับมาเป็นด้นก็ได้ แต่ความ 
เป็นจริง การนุซายัญเป็นพิธีกรรมทางศาลนา เป็นพิธีกรรมล่ือสารระหว่างมนุษย์กับเทพเจ้า ในช้ัน 
แรกเป็นการบวงสรวงธรรมชาติ ซ่ึงทุกส่วนของโลกจะเป็นไปในรูปแบบเดียวภันน้ีท้ังหมด0'0' ต่อ
มาเป็นระยะเวลานาน* * จึงมีพัฒนาการท่ีแพร่หลายออกไป แม้แต่คำว่านุซายัญ ก็ยังมีความหมาย 
แตกต่างอย่าง1ชัดเจน0''1 ท้ังท่ีแรกเร่ิมเดิมทีเป็นเร่ืองเดียวกัน มีความหมายที่ไม่ต่างกัน แต่การแบ่ง 
แยกความหมายภายหลังเป็นเร่ืองของนักคิดท่ีท้ังเป็นทฤษฎี

ทฤษฎีเป็นลักษณะที่คาดเอาตามความหลักวิชาการเพื่อแสดงออกเหตุผลและรากฐาน 
ให้แก่ปรากฏการณ์หรือข้อมูลในภาคปฏิบัติซึ่งเกิดขึ้นมาอย่างมีระเบียบ"" ทฤษฎีการบูชายัญมี 
หลายทฤษฎี แต่ทุกทฤษฎีมีจุดร่วมกันที่ความลัมพันธ์กับเทพเจ้าหรือไม่เช่นทั้นก็เป็นสิ่งศักดิ,สิทธิ ้
เหนือมนุษย์"b ผู้ท ี่ทำการบูชายัญ เมื่อว่าโดยส่วนใหญ่แล้ว พฤติกรรมทางศาสนาอนุญาตให ้
ศาสนิกซนทำได้ มิเพียงแต่กลุ่มหรือลังคมเท่านั้น หากแต่สนับสนุนให้ทำการบูชายัญด้วยเหตุผล 
ส่วนบุคคลได้ด้วย เพราะฉะนั้น ลังคมที่ไม่มีการแบ่งซนชั้น เมื่อว่าตามหลักศีลธรรม ทุกคน 
สามารถทำกาญซายัญได้อย่างเต็มที่ แต่มีความจริงอยู่บางประการว่าลำพังการบูชายัญเป็นการ 
ส่วนตัวมีน้อย เพราะในเมื่อการบูชายัญเป็นเรื่องที่เกี่ยวข้องกับชุมชนแล้ว แม้จะเป็นกลุ่มเล็กก็

“'‘'ย่อความจาก M. Christopher Byrski, Concept of ancient Indian Theatre, 
(Delhi : Munshiram Manoharial Publishers, 1973 )1 p.93 -100.

°"”คณะอักษรศาสตร์จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, อารยธรรมสมัย ๑ - 61, (กรุงเทพฯ : 
โรงพิมพ์จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕ ๒๗), หน้า ๑๖.

“’"Encyclopedia Britanica. Vol 8, Sacrifice, 1981, p. 756.
* พ ัฒ นาการของมน ุษย ์ในแง่ค ิดทางศาสนา ด ูเพ ื่มเต ิมได ้จาก ศาสนาโบราณ, 

ศาลตรา1จารย์เสฐียร พันธรังษี, โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วัดมหาธาตุ กรุงเทพ, 
พิมพ์ครั้งที่ (T พ.ศ. ๒๕ ๒(T.

""Macmillan Publishing Company, Encyclopedia of Religion : Sacrifice. (New 
York 1987), p. 544.

""พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๒๕, พิมพ์ครั้งที่ ๓ (กรุงเทพ : โรง 
พิมพ์อักษรเจริญทัศน์ ๒âะ๓ ๐ ), หน้า ๓G•๒.

"^Macmillan Publishing Company, Encyclopedia of Religion : Sacrifice. (New 
York, 1987), p.544.



ตาม ใช่ว่าทุกคนจะทำได้ เพราะฉะนั้น ผู้ที่ทำการบูชายัญได้ต้องเป็นหัวหน้าครอบครัวหรือหัว 
หน้าเผ่า ผู้สูงอายุหรือผู้นำเผ่า. ในสังคมที่สืบตระกูลทางฝ่ายมารดา ผู้ที่ทำหน้าที่บูชายัญต้องเป็น 
สตรี ส่วนปัจเจกซนที่ทำหน้าที่ในการบูชายัญก็มีเช่นหมอยา หมอมด หมอผี ผู้วิเศษ นักบวชที่มี 
มนต์ขลัง แต่ตำแหน่งเหล่านี้กไ็ม่ได้ผูกขาด เพราะในบางโอกาส การบูชายัญเป็นเรื่องที่เกี่ยวข้อง 
กับคนทั้งชุมชน เช่นเกิดภัยพิบัติ ก่อนออกรบหรือรบชนะกลับมา กรณีเช่น'นี้ผู้ที่'ทำหน้าที่บูชายัญ 
ต้องเป็นหัวหน้าเผ่าเสมอ* ในอารยธรรมโบราณ ตำแหน่งการบูชายัญถูกผูกขาดโดยราชสำนัก 
ส่วนในลังคมที่มีการแบ่งซนชั้นแต่ยังมีความสัมพันธ์กัน การบูชายัญถูกผูกขาดโดยซนชั้นสูงที่ต่าง 
ลถา,นภาพกันคือกษัตริย์หรือไม่ก็นักบวช เมื่อสถานการณ์ปันบ่วนตึงเครียด ตำแหน่งนี้อาจมีการ 
สลับลับเปลี่ยนกันได้ แต่ตำแหน่งนี้จะต้องมีการสถาปนา และการสถาปนามีความสำคัญอยู่ที่ว่าผู้ 
ที่ได้รับการสถาปนาจะต้องได้รับการปีกฝนมาอย่างซํ่าซองและเป็นที่ยอมรับให้ทำพิธีได้ด้วย ผู้ท่ี 
ทำพ ิธ ีต ้องเป ็นคนท ี่ควรค ่าแก ่ความเคารพและซ ํ่าซองในมายาการแห ่งการมอบถวายส ิ่งท ี่ใช ้ 
บูชายัญ เช่นติดต่อกับเทพเจ้าหรืออำนาจคักดิ้สิทธิ้ได้เป็นต้น

เม่ือว่าโดยหลักการ การบูชายัญจะต้องมีทานวัตถุ (ทานวัตถุในวิทยานิพนธ์น้ีหมายถึง 
ของให้ ของถวาย ของมอบให้ หรือหมายถึงสิงใดๆ ท่ีใช้เป็นของมอบถวายเทพเจ้า หรือแม้แต่ให้ 
เป็นค่าตอบแทนแก'ผู้ท่ีทำพิธีท่ีเรียกว่าทักษิณา) คือของให้, ของมอบถวาย ของทุกอย่างท่ีมีคุณค่า 
ต่อมนุษย์สามารถใช้เป็นทานวัตถุในการบูชายัญได้ ของบางอย่างมีมูลค่าน้อย แต่มีคุณค่าทาง 
สัญลักษณ์ มีคุณค่าต่อความรู้สึก มีความหมายบางอย่างต่อความรู้สึกทางจิตใจ เพราะฉะน้ัน 
ทานวัตถุจะเป็นสิงใดๆ ก็ได้ท่ีมีชีวิตหรือเป็นองค์ประกอบของล่ีงท่ีมีชีวิต ดังน้ัน ประเด็นหลักของ 
ทานวัตถุจึงจัดประ๓ ทเป็น ๓ คือ

๑. ส่ิงที,มี*ชีวิตคือม เีลือดปน
๒. ส่ิงไม่มีชีวิตคือสิงท่ีไม่มีเลือดปน
๓. ส่ิงท ี่ทดแทนและส่ิงท ีถ่วายเทพเจ้าเป็นการเฉพาะ.

ในทานวัตถุท่ีมีเลือดปนจะพบในกลุ่มคนท่ีมีอาชีพเล้ียงสัตว์ หรือในบางกลุ่มใช้มนุษย์ 
บูชาสังเวยเวทมนต์เพื่อความขลังก็มี** ทานวัตถุท่ีไม่มีเลือดปนจะพบในกลุ่มคนท่ีมีอาชีพ

*อัศวเมธิกบรรพ มหาภารตยุทธ เป็นตัวอย่างที่เห็นได้ซัดเจน

**ในประเทศอินโดนีเซีย หมอผีชื่อนาซิบ ได้ลังหารสตรีวัย ๑๒ -๓0 ปี จำนวนถึง (ร:๒ 
ศพ นับทั้งแต่ปี ๒&'๓๓ เป็นต้นมา เพื่อเพิ่มพลังอิทธิฤทธี๋ของเวทมนต์ ถูกตำรวจจับได้เมื่อ ๒ 
พฤษภาคม ๒๕ <r๐, นสพ. เดสินิวลัรายวัน ฉบับวันที่ ๙ พฤษภาคม to re ro , ข่าวต่างประเทศ, 
หน้า ๖. ข่าวว่าถูกตัดสินประหารชีวิต นสพ. เดสิน ิวล ัรายวัน ฉบับวันที่ toe: เมษายน ๒๕ (£-๑1 
ข่าวต่างประเทศ, หน้า ๖.



เกษตรกรรม เพราะเกษตรกรจะใช้ผลิตผลที่ได้จากพืชเป็นสิ่งมอบถวายขอบคุณเทพเจ้า. ทานวัตถุ 
ที่ใช้เป็นของทดแทนอาจจะใช้รูปปันหรือลัญญลักษณ์อย่างอื่นเซ่นตุ๊กตาปัน. ส่วนทานวัตถุที่มอบ 
ถวายแด่เทพเจ้าเป็นการเฉพาะเซ่นโสมะ (นา,โสม) ว่ากันว่า กาญซาด้วยนํ้าโสม (โสมยาคะ) นี้ 
เป็นวิธีที่กำจัดมลทินคือความเศร้าหมองได้"๘ แสดงว่าเป็นทางให้เกิดความบริลุทธิ,ได้เซ่นกัน

เมื่อว่าโดยวิธีการ การบูชายัญจะต้องมีพิธีกรรม พิธีหมายถึงงานที่จัดขึ้นตามลัทธิ เพ่ือ 
ความขลัง"c พิธีที่ทำเพื่อความขลังต้องมีแบบแผนที่แป็นแบบอย่าง ดังนั้นพิธีกรรมจึงเป็นแบบ 
อย่างของพฤติกรรมที่กำหนดไว้ด ้วยกฎเกณฑ์หรือธรรมเนียมประเพณีให ้ทำกันและเพ ื่อให้เก ิด 
ความขลังขึ้น"๙ เพราะการบูชายัญมีเพืยงแต่ยัญวัตถุที่เห็นได้ด้วยตา ลัมผัสได้ด้วยตาเท่านั้น แต่ 
รวมถึงการแสดงก!ยาอาการอันแสดงถึงความคิดเห็นเป็นคำพูดแทนการใ ห ้ด้วย เซ่นการเทหรือ 
การทำลายทานวัตถุเป็นต้น หรือแม้แต่กิรืยาอาการของผู้เป็นเจ้าพิธีกรรมก็ต้องขึงขังสมจริงสมจัง 
เพื่อใ ห เ้กิดความขลังด้วย

ส ถ า น ท ี่ส ำ ห ร ับ บ ูช า ย ัญ  ไ ม ่แ น ่น อ น เ ส ม อ ไ ป ว ่า จ ะ ต ้อ ่ง เ ป ็น แ ท ่น บ ูช า  ถ ้า เ ซ ่น ส ร ว ง บ ูช า  

ค น ท ี่ล ่ว ง ล ับ ไ ป แ ล ้ว ม ัก ท ำ ท ี่ห ล ุม ฝ ัง ศ พ ใ น ล ัก ษ ณ ะ ข อ ง ก า ร พ ิธ ีศ ร า ท ธ ์ ห ร ือ อ า จ ท ำ ท ี่บ ้า น ข ้า ง ฝ ่า ย  

บ ิด า ซ ึ่ง เ ป ็น ต ้น ต ร ะ ก ูล  ถ ้า ล ัง เ ว ย ภ ูต ผ ีป ีศ า จ ก ็บ ูช า ล ัง เ ว ย ข ้า ง ต ้น ไ ม ้ ใ น ถ ํ้า แ ล ะ ล า น ก ว ้า ง  ป ัจ จ ุบ ัน ม ี 

ก า ร ก ำ ห น ด ต า ม ด า ร า ศ า ล ต ร ั อ า จ ท ำ เป ็น ป ร ะ จ ำ ว ัน  ป ร ะ จ ำ ล ัป ด า ห ์ ป ร ะ จ ำ ป ัก ษ ์ ป ร ะ จ ำ เด ือ น  

ป ร ะ จ ำ ป ีห ร ือ ก ำ ห น ด เ ป ็น เ ท ศ ก า ล  เป ็น ก า ร ก ำ ห น ด เ ว ล า ท ี่จ ะ ใ ห ้ ล ัง เว ย  บ ว ง ส ร ว ง  แ ก ่ป ฏ ิค า ห ก  

ป ฏ ิค า ห ก ค ือ ผ ู้ร ับ  เพ ร า ะ เม ื่อ ม ีก า ร ใ ห ้ ก า ร ถ ว า ย ก ็ต ้อ ง ม ีก า ร ร ับ  ผ ู้ท ี่ร ับ ก า ร บ ูช า ย ัญ  ใ น ว ง แ ค บ ห ม า ย  

ถ ึง เท พ เ จ ้า  แ ต ่ใ น ว ง ก ว ้า ง ห ม า ย ถ ึง ส ิ่ง ใ ด ก ็ไ ด ้ท ี่ม น ุษ ย ์ก ล ัว เก ร ง เ ซ ่น ว ิญ ญ า ณ ศ ัก ด ิ, ส ิท ธ ิ,  ก ็เป ็น ผ ู้ร ับ ก า ร  

บ ูช า ย ัญ ไ ด ้เ ซ ่น ก ัน  ผ ู้ท ี่ร ับ ก า ร บ ูช า ย ัญ ต ้อ ง เป ็น ส ิ่ง ท ี่ม ีว ิญ ญ า ณ ห ร ือ ม ีอ ำ น า จ ล ึก ล ับ แ ล ะ แ ม ้แ ต ่ม น ุษ ย ์ 

ด ้ว ย ก ัน เ อ ง ก ็เ ป ็น ผ ู้ร ับ ย ัญ ไ ด ้ด ้ว ย  ด ัง น ั้น ก า ร บ ูช า ย ัญ ใ น ค ว า ม ร ู้ส ึก เจ า ะ จ ง ก ็ค ือ ม อ บ ใ ห ้ม น ุษ ย ์ด ้ว ย ก ัน  

เ ม ื่อ เ ข า ต า ย ก ็ไ ด ้ร ับ ก า ร ย อ ม ร ับ ว ่า ม ีพ ล ัง เ ห น ือ ม น ุษ ย ์ ก า ร บ ูช า ย ัญ ท ี่ม ีค น ต า ย เป ็น ผ ู้ร ับ ย ัง ร ว ม ถ ึง ก า ร

" ๗ขุ. ซา. ๒0^/๑๙๒๖/๒๖๙
มหิ,ทุธโก เทววโร ยสสฺสี เสนาปติ ติเทเว วาลวลฺล 
โส โลมยาเคน มลํ วิ'หนุตุ,วา สุโภค เทวญญตโร อโหลิ 

"cพจนานกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๒๙, พิมพฃ์คร้ังท่ี ๓ (กรุงเทพ : 
โรงพิมพ์อักษรเจริญทัศน์, ๒dr๓๐), หน้า <£-๓๙.

" ๙จำนงค์ อดิวัฒนลิทธิ,และคณะ, ส ังคมวิทยา, พิมพ์ครั้งที่สี่ (กรุงเทพ : โรงพิมพ์
มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒<£•๓๓), หน้า ๑๒๑.



๑ (ร:

เ ซ ่น ไ ห ว ้บ ร ร พ บ ุร ุษ อ ัน เ ป ็น ก า ร แ ส ด ง ถ ึง ค ว า ม เ ค า ร พ แ ล ะ ค ว า ม ก ต ัญ ญ ต ่อ บ ร ร พ บ ุร ุษ ป ร ะ ก า ร ห น ึ่ง  

ด ้ว ย  โ ด ย ส ร ุป ก ็ค ือ  ผ ู้ร ับ ก า ญ ซ า ย ัญ น ั้น จ ะ เ ป ็น อ ะ ไ ร ก ็ไ ด ้ ท ั้ง น ื้อ ย ู่ท ี่ค ว า ม ม ุ่ง ห ม า ย ห ร ือ จ ุด ป ร ะ ส ง ค ์ 

ข อ ง ผ ู้บ ุ,ซ า  ก า ร บ ุซ า ย ัญ ม ีจ ุด ม ุ่ง ห ม า ย ห ล า ย ป ร ะ ก า ร  ค ือ เ พ ื่อ ย ก ย ่อ ง ส ร ร เ ล ร ืญ ด ้ว ย ค ว า ม ร ง ร ัก ภ ัก ด ี 

เ พ ื่อ ใ ห ้ค ว า ม ข อ บ ค ุณ  เพ ื่อ ว ิง ว อ น ข อ ร ้อ ง แ ล ะ เ พ ื่อ ช ด เ ช ย ห ร ือ ล ้า ง บ า ป

ค ว า ม เป ็น ม า ข อ ง ก า ร บ ุซ า ย ัญ  ย ัง ไ ม ่ม ีน ัก ป ร ะ ว ัต ิศ า ส ต ร ์ท า น ใ ด ห ร ือ แ ม ้แ ต ่น ัก ศ า ส น  

ศ า ส ต ร ์ผ ู้ใ ด ผ ู้ห น ึ่ง บ ัน ท ึก เ น ื้อ ห า ไ ด ้อ ย ่า ง ส ม บ ุร ณ ์ เพ ร า ะ ก า ร บ ุช า ย ัญ ม ีพ ัฒ น า ก า ร ม า เป ็น เว ล า ท ี่ย า ว  

น า น  จ า ก ว ัฒ น ธ ร ร ม ด ึก ด ำ บ ร ร พ ์ถ ึง ป ัจ จ ุบ ัน ท ี่ม ีอ า ร ย ธ ร ร ม เจ ร ิญ แ ล ้ว  แ ต ่เ ป ็น ท ี่ค า ด ก า ร ณ ์ก ัน ว ่า ท ุก  

ศ า ส น า ท ี่เ ป ็น เ ท ว น ิย ม เ ค ย ม ีก า ร บ ุช า ย ัญ ม า แ ล ้ว ท ั้ง ส ิ้น  โ ด ย เ ฉ พ า ะ ศ า ล น า พ ร า ห ม ณ ์ท ี่ม ีค ว า ม เ ก ี่ย ว  

ข ้อ ง ก ับ พ ร ะ พ ุท ธ ศ า ส น า

ก า ? บ ุช า ย ัญ ใ น ศ า ส น า พ ร า ห ม ณ ์

ศ า ส น า พ ร า ห ม ณ ์เ ป ็น ศ า ล น า ข อ ง ซ า ว อ า ร ย ัน '1'๐ ช ึ่ง ม ีศ ูน ย ์ก ล า ง ข อ ง พ ิธ ีก ร ร ม อ ย ู่ท ี่ก า ร  

บ ุช า ย ัญ  แ ม ้ว ่า ก า ร บ ุซ า ย ัญ เป ็น พ ิธ ีก ร ร ม ท า ง ศ า ส น า ก ็จ ร ิง  แ ต ่ก ็ถ ึอ ก ัน ว ่า  ก า ร บ ูช า ย ัญ เป ็น ท ี่ม า ข อ ง  

ส ร ร พ ส ิ้ง  ท ั้ง แ ต ่ก า ร ก ำ เน ิด โ ล ก  ก า ร ก ำ เ น ิด ม น ุษ ย ์ ก า ร เก ิด ส ร ร พ ส ิ่ง  ก า ร จ ัด ร ะ เบ ีย บ ท า ง ส ัง ค ม  แง'คิด 
เ ก ี่ย ว ก ับ ป ร ัช ญ า แ ล ะ ศ า ล น า  ก ร ะ ท ั้ง ถ ึง พ ัฒ น า ก า ร เ ป ็น ศ า ส ต ร ์ต ่า ง ๆ  ใ น ป ัจ จ ุบ ัน  เซ ่น  น า ฏ ย ศ า ส ต ร ์ 

ว ่า ด ้ว ย ก า ร ล ะ ค ร 'ra เท ว ว ิท ย า  ว ่ า ด ้ ว ย เ ร ื ่ อ ง เ ท พ เ จ ้ า เ ป ็ น ต ้ น

ป ร ะ ม า ณ ก ัน ว ่า ใ น ย ุค ท ี่พ ร า ห ม ณ ์เ ร ือ ง อ ำ น า จ  ก า ร บ ูช า ย ัญ ถ ูก จ ัด ท ำ ใ ห ้ป ร ะ ณ ีต บ ร ร จ ง  

อ ย ่า ง ส ูง  แ ล ะ ถ ูก ค ว บ ค ุม โ ด ย พ ร า ห ม ณ ์น ัก บ ว ช ห ล า ย ก ล ุ่ม * *  ซ ึ่ง น ัก บ ว ช เห ล ่า น ื้จ ะ ก ุม ค ว า ม ร ู้ล ึก ส ับ  

แ ล ะ ม ีท ัก ษ ะ พ ิเศ ษ เฉ พ า ะ อ ย ่า ง ใ น ก า ร ท ำ ย ัญ พ ิธ ีแ ล ะ ค ว บ ค ุม พ ล ัง ค ์ก ด ิ้ล ิท ธ ิ้ ( พ ุร V[ม น ุ)  ไ ว ้ ใ น เว ล า

et3ศาสตราจารย์ เสฐียร พันธรังษี, ศาสนาเปร ียบเท ียบ, พิมพ์ครั้งที่ ๗ (กรุงเทพฯ : 
โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒&rcn<r), หน้า ๕ (ริ:.

" ดูเพิมเติมใน Concept of ancient Indian Theatre, M. Christopher Byrski. 
(Delhi : Munshiram Manoharlal Publishers, 1973)

cl"ดูเพิมเติม'ใน Vedic Mythology, A.A. Macdonell. (Delhi : Motilal Banarsidass,
1981)

* กลุ่มที่ ร). พราหมณ์ผู้สวดฤคเวท เรืยกว่า โหตฤ 
กลุ่มท ี่ ๒. พราหมณ ผ์ ูส้วดสามเวท เรียกว ่า อุทฺคาตฤ 
กลุ่มที่ ๓. พราหมณ์ผู้ลวดยชุรฺเวท เรียกว่า อธฺวรฺยุ
กลุ่มที่ ๒. พราหมณ์ผู้สวดอถรฺวเวท และเป็นใหญ่ ควบคุมพิธีกรรมทั้งหมด เรียกว่า

พรหมา



%  ปฏ ิบ ัต ิย ัญกรรม การร่ายมนต์จะต้องออกเสียงถูกต้องแม่นยำและปฏิบัติพิธีกรรมให้ถูกต้องตาม 
ระเบียบ ที่บ ัญญัติไว้ในคัมภีร์พระเวท การถูซายัญของพราหมณ์เป็นพิธีกรรมที่เชื่อมมนุษย์กับ 
เทพเจ้าชื่งมีหลายองคํในยุคพระเวท เพราะฉะนั้น จึงได้ข้อสังเกตว่า การถูซายัญมีมาตั้งแต่ก่อน 
สมัยพระเวท คือประมาณ ๒,๐๐๐ - ๓1๐๐๐ ปีก่อนพุทธกาล

แนวความคิดทางศาลนาที่เข้าใจว่าเป็นศาสนาพราหมณ์นั้น มิใช่เพียงแต่เป็นความคิด 
ของชาวอารยันเท่านั้น หากแต่เป็นการผสมผสานทางความคิดก ับ ซนชาติเดิมที่เคยอาศัยอยู่ในดิน 
แดนนั้นด้วย จากหลักฐานที่ยุดค้นพบที่เมืองหารัปปาและเมืองโมเหนโจดาโร แสดงให้เห็นถึงซน 
ซาวพื้นเพเดิมของอินเดียนับถือโลกธาตุคือดิน นํ้า ไฟ ลม ทั้งนี้รวมถึงต้นไม้ใหญ่และภูเขาด้วย อัน 
เป็นลักษณะของศาสนาที่เชื่อว่าวิญญาณคักดี่สทธิ๋สิ่งสถิตอยู่ในสรรพสิ่งที่ตนนับถือ วิญญาณนั้น 
สามารถบันดาลคุณและโทษให้แก่มนุษย์ได้ ความเชื่อเช่นนี้เป็นที่มาของการเช่นสรวง, บวงสรวง 
สังเวยเพื่อประจบเอาอกเอาใจ ต่อมาวิญญาณนั้นก็ได้รับการยอมรับว่าเป็นเทพเจ้า. การเช่นสรวง 
บวงสรวงสังเวยจะต้องเผาทานวัตถุในไฟ เพราะถือว่าไฟเป็นตัวปุโรหิตของเทพเจ้าที่จะนำเครอง 
เช่นสรวงนั้นไปมอบถวายเทพเจ้า

นอกจากนี้ ซาวพื้นเมืองเดิมนับถือไฟ ถูซาไฟ ส่วนซาวอารยันนับถือดวงอาทิตย์ เม่ือ 
เข้าต ั้งรกรากในดินแดนอินเดียแล้วเห ็นว่าซาวพื้นเม ืองเดิมมืความเชื่อเข้ากับตนได้ จึงเผยแพร่ 
ความเชื่อของตนโดยซี้ให้เห็นว่าดวงอาทิตย์คือเทพ เป็นแหล่งกำเนิดของไฟทั้งหมด ด้วยวิธีน้ีจึงทำ 
ให้แนวคิดทางศาสนาของซนลองกลุ่มเข้ากันได้ คือความคิดของซาวพื้นเมืองเดิมกับชาวอารยันผู้ 
อพยพเข้ามาใหม่ การประลมประสานแนวความคิดเข้าด้วยกันนี้กลายเป็นแนวความคิดทาง 
ศาลนาเริ่มแรกคือในยุคพระเวท ในยุคนี้ม ืเทพเจ้าเก ิดขึ้นหลายองค์ แต่ละองค์มีลักษณะเป็น 
เทพเจ้าประจำธรรมซาติท ั้งสิ้น จากความคิดที่ว่าโลกธาตุมืวิญญาณศักดิ,ลทธิ้ บันดาลคุณและ 
โทษได้และได ้ร ับวิว ัฒนาการมาเป ็นเทพเจ ้า ประซาซนในยุคพระเวทจึงพากันทำพิธีบวงสรวง 
สังเวย เพื่อให้เทพเจ้าโปรดปราน โดยแต่งบทสรรเสริญ เป็นบทร้อยกรองหริอมันตระในคัมภีร์พระ 
เวท ต่อมาซาวอารยันได้รวบรวมบทสรรเสริญซึ่งเป็นบทสวดอ้อนวอนเทพเจ้า อันเป็นของประจำ 
ตระกูล รวมเป็นคัมภีร์ เริยกว่าเวทหริอวิทยา หมายถึงความรู้ พระเวทถือว่าเป็นศรุติคือสิ่งที่ได้ยิน 
ได้พีงโดยตรงมาจากเทพเจ้าผู้ทรงคักดิ้ถือว่าเป็นทิพย์เพราะเทพเจ้าประทานมาให้ฤษีเพื่อเผยแพร่ 
ให ้มน ุษย์ทราบ เพราะฉะนั้นจึงกล่าวได้ว่าคัมภีร์พระเวทเป็นคัมภีร์ทางศาสนาที่เก่าแก่ที่สุดของ 
อินเดีย

จ า ก ค ว า ม เ ช ื่อ ว ่า เ ท พ เ จ ้า ม ืห ล า ย อ ง ค ์น ี้ ก า ร ป ร ะ ก อ บ ย ัญ พ ิธ ีเ พ ื่อ เ ป ็น ก า ร ถ ูซ า เ ท พ เ จ ้า แ ต ่

ล ะ อ ง ค ์ก ็แ ต ก ต ่า ง ก ัน อ อ ก ไ ป ด ้ว ย  ใ น ย ัญ พ ิธ ีอ ย ่า ง ห น ึ่ง  บ ว ง ส ร ว ง เ ท พ เ จ ้า อ ง ค ์ห น ึ่ง ท ี่เ ก ี่ย ว ก ับ เ ท พ เ จ ้า

อ ง ค ์น ั้น  เ ม ื่อ บ ว ง ส ร ว ง เ ท พ เ จ ้า อ ง ค ์ใ ด ก ็ย ก ย ่อ ง ส ร ร เ ส ร ิญ เ ท พ เ จ ้า อ ง ค ์น ั้น ว ่า ย ิ่ง ใ ห ญ ่ก ว ่า เ ท พ เ จ ้า ท ั้ง



หมด เป็นผู้สร้างสรรพสิง คือปชาบดี การยกย่องสรรเสรืญก็เฉพาะในเวลาประกอบยัญกรรมเท่า 
นั้น ไม่ใช่ตลอดไป

พอถึงยุคปลายของพระเวท พราหมณ์ผู้เป็นเจ้าพิธีกุมหน้าที่ในการใ5jซายัญนั้งหมด 
เพ ื่อให ้ถ ูกต้องตามระเบียบแบบแผนที่พราหมณ์กำหนด และพราหมณ์เท่านั้นที่มีความรู้พิเศษ 
เชี่ยวชาญ ลามารถจำพระเวทได้หมด ยุคนี้พราหมณ์จึงมีอิทธิพลมาก เพราะควบคุมพิธีกรรม 
ต่างๆ ทางศาลนาได้หมดลิ้นเชิง ยัญกรรมในยุคแรก มีความมุ่งหมายเพื่อเอาอกเอาใจเทพเจ้า เพ่ือ 
ให้เทพเจ้าอำนวยผลให้ตามที่ผู้ประกอบยัญกรรมปรารถนา เทพเจ้าจะอำนวยผลให้หรือไม่ก็ขึ้นอยู่ 
กับความเมตตาของท่านเท่านั้น เมื่อพราหมณ์เรืองอำนาจ มีอิทธิพลมาก ยัญกรรมก็ถูกเสรืมแต่ง 
ให้มีความสลับซับช้อนมากยิ่งขึ้น แนวความคืดเรื่องการยุ)ซายัญก็เปลี่ยนไป กล่าวคือยัญกรรมทุก 
อย่างมีความขลังและกักดิ๋สทธิ้ในตัวพ ิธ ีกรรมเอง ในที่ลุดยัญกรรมจึงกลายเป็นเครื่องมือบังกับ 
เทพเจ้าให้อำนวยผลตามที่ตนปรารถนา โดยเชื่อว่ายัญกรรมทุกอย่างเมื่อทำถูกต้องตามระเบียบที่ 
กำหนดทุกประการ จะเป็นสิ่งบังกับเทพเจ้าที่ออกชื่อในยัญกรรมนั้น อำนวยผลตามที่ประสงค์ ใน 
ทางกลับกัน ถ้าแม้มีผิดพลาดเพียงเล็กน้อยจะมีผลเป็นอย่างอื่นทันที เพราะฉะนั้น การร่ายมนต์จึง 
ต้องทำอย่างพิถึพิกันเป็นพิเศษ พราหมณ์ แบ่งเป็น ๒ จำพวก คือพราหมณ์ที่เป็นนักบวชกับ 
พราหมณ์ที่ครองเรือน. พราหมณ์ที่เป็นนักบวชประกอบยัญกรรมที่สำเร็จด้วยเนยใสและนั้ามัน 
ส่วนพราหมณ์ที่มีอิทธิพลคือพราหมณ์ที่ครองเรือน พราหมณ์จำพวกหลังนี้เล่าเรียนพระเวทยันเป็น 
หน้าที่ประจำตระกูล ตังนั้น การยุ)ซายัญจึงถ่ายทอดกันมาตามสำตับ จากคนลู่คน ครั้นเมื่อผ่านไป 
หลายชั่วอายุคนจึงต้องมีการตกแต่งเพื่มเติม เพราะพราหมณ์เดิมทีเป็นเพียงกลุ่มคนที่ทำพิธีกรรม 
ทางศาสนาเท่านั้น หากแต่อากัยการที่พบเห็นในตระกูลเป็นประจำ ทำให้เกิดความรอบรู้พิเศษใน 
เรื่องนั้น ในที่สุดก็กลายเป็นเจ้าพิธีกรรม ทำหน้าที่ลังสอนประชาชนไปโดยอัตโนมัติ

ก ่อนที่จะลิ้นย ุคพระเวท เกิดมีการเปลี่ยนแปลงแนวความคิดทางศาลนาที่เกี่ยวกับ 
เทพเจ้า คือแทนที่จะยกย่องว่ามีเทพเจ้าองค์ใดองค์หนึ่งยิ่งใหญ่กว่าเทพเจ้าองคํอื่นเฉพาะเวลา 
ประกอบพิธียุ)ซายัญเหมือนเมื่อก่อน กลับยกย่องให้เทพเจ้าองค์เดียวยิ่งใหญ่ตลอดกาล ในขณะ 

• เดียวกัน เทพเจ้าที่เคยมีก็ยังคงมีอยู่ เพียงแต่ลดบทบาท ลดความสำกัญลงเท่านั้น เทพเจ้าที่ยิ่ง 
ใหญ่ที่สุดพระองค์เดียวคือพระพรหม .ที่พราหมณ์ยกย่องพระพรหมขึ้นเป็นเทพเจ้าสูงสุด ก็เพื่อให้ 
สัมพันธ์กับแนวความคิดที่จะแยกสถานะของคนให้ทำงานตามหน้าที่เท่านั้น โดยบัญญ่ติให้พระ 
พรหมลร้างมนุษย์จากส่วนต่างๆ ของพระองค์คือลร้างพราหมณ์จากพระโอษฐ์ ทำหน้าที่เรียนมนต์ 
และลอนมนต์, สร้างกษัตริย์จากพระพาหา ทำหน้าที่ในการรบป้องกันประเทศ, สร้างแพศย์จาก 
พระนาภี(สะดือ)หรือท้อง มีหน้าที่ในการทำมาหาเลี้ยงประซาซน และสร้างศูทรจากเท้า มีหน้าที่



รับจ้างขายแรงงาน,1' พราหมณ์บญโชติเช่นนี้เท่ากับเป็นการผูกขาดกิจกรรมในพิธีกรรมทางศาสนา 
ให้แก่วรรณะพราหมณ์ด้วย นอกจากวรรณะพราหมณ์แล้ว ไม่มีวรรณะใดทำได้ โดยเฉพาะอย่างยิ่ง 
วรรณะศูทรถูกห้ามโดยประการทั้งปวง'^ ทั้งนี้เพราะพราหมณ์หมายถึงเหล่ากอของพระพรหมหรือ 
พรหมันอันเป ็นจุดมุ่งหมายสูงสุดของศาสนานี้ท ี่เข ้าใจกันในปัจจุบ ันว่าศาสนาพราหมณ์ ดังนั้น 
วรรณะพราหมณ ์เท ่าน ั้นจ ึงจะมีส ิทธิบำเพ ็ญศาสนกิจ วรรณะอื่นเช่นกษัตริย์และแพศย์บำเพ็ญ 
ศาสนกิจได้บ้าง ในฐานะที่เป็นเจ้าภาพผู้อุปกัมภในพิธีกรรมเท่านั้น

ครั้นเมื่อถึงยุคปลายพระเวท เป็นยุคที่มีแนวความคิดทางศาสนาถึงขีดสูงสุด เกิดแนว 
คิดเรื่องอาตมัน ลัทธิอาตมันของพราหมณ์ได้เปลี่ยนแปลงความคิดของคนเป็นอันมาก ความเชื่อ 
ในเรื่องศักดิ้ส ิทธิ้ของเทพเจ้าทั้งหลายได้จางลงไป ความเชื่อในอำนาจบันดาลเบื้องบนได้เลื่อมลง 
อย่างรวดเร็ว มนุษย์เปลี่ยนแปลงความคิดจากความเชื่อในเรื่องสิ่งศกดิ้ส ิทธมาเป็นความเชื่อใน 
เรื่องกรรม ความเชื่อเรื่องกรรมเป็นเรื่องของลังสารวัฎคือการเวียนว่ายตายเกิด โดยมีกรรมเป็นตัว 
กำหนด กล่าวคือมีความคิดว่าคนเราที่เกิดมาแท้ที่จริงแล้วมีแต่ความยุ่งยากลำบาก ความขัดข้อง 
ความลับสนวุ่นวาย ความทุกข์'rar และความทุกข์ไม่ใช่สิ้นสุดที่การตายหรือสิ้นลมหายใจเท่าน ั้น  

เพราะว่าคนเราเมื่อตาย หากยังไม่หมดกรรมก็ต้องเกิดใหม่ และต้องเผชิญกับความทุกข์เรื่อยไปไม่ 
มีที่สิ้นสุด เมื่อต้องการพ้นจากความทุกข์ (โมกษะ) ก็ต้องแสวงหาหนทาง กระทั่งพบรูปแบบที่คาด 
ว่าทำให้พ้นจากความทุกข์ คือการบำเพ็ญตบะ โดยการทรมานตนเอง* **  การบำเพ็ญตบะเป็นวิธี 
การท ี่ทำให ้เข ้าถ ึงพรหมหรือพรหม ันหรือปรมาตม ันอ ันเป ็นจ ุดม ุ่งหมายของพราหมณ ์ แต่การ 
บูชายัญก็ยังคงสภาพที่เคืยงคู่ก ับการบำเพ็ญตบะ มิใช่ว่าจะถูกเพิกถอนจากพิธีกรรมทางศาสนา 
เพียงแต่ว่าเมื่อตบะเป็นที่ยอมรับแพร่หลายมาก ยัญก็สูญเสียความเป็นเอก กลายเป็นสิ่งที่มีขอบ 
เขตความลัมฦทธี้เผล'จำกัด บันดาลผลได้เพียงในทางโลก ยังเป็นโลกียวิลัย ไม่ถึงจุดมุ่งหมายสูงสุด

*พระเทพเวที (ประยุทธ์ ปยุตฺโต) ได้ขยายความเหตุเกิดวรรณะ ๒ นัย คือลันนิษฐาน 
ตามตำนาน โดยมองทฤษฎีเก ี่ยวก ับย ุคและทฤษฎีเก ี่ยวก ับองคาพยพของพระผ ู้สร ้าง, และ 
ลันนิษฐานตามหลักวิชาการ ดูเพิ่มเติมใน พ ุทธศาสนาก ับส ังคมไทย, สำนักพิมพ์มูลนิธิโกมลคีม 
ทอง, กรุงเทพ, ๒๕ ๓๒), หน้า ๑๖£--๑๖๓.

^südro yajfîe navaklato แปลว่า ศูทรเป็นผู้ที่ไม่เหมาะสมที่จะอยู่ในพิธีบวงสรวา 
ไมตฺรายณีลํหิตา ๗.๑.๑.๖ และ ไตตุตุรียลํหิตา ๗.๑.๑.๖

หลวง'วิจิตร'วาทการ, ศาสนาสากล เล่ม ๒, (กร ุงเทพฯ: โรงพ ิมพ ์ล ูกส.ธรรมกักด ี, 
๒«ระ๒๓), หนา ๖๗.

* * พรหมจรรย ์เป ็นรอง'จากการบำเพ ็ญ ตบะ การบ ูชาย ัญ ม ีความสำค ัญ รองจาก 
พรหมจรรย์อีกซน หรือเรียงความสำคัญได้ดังนี้ ๑. ตบะ ๒. พรหมจรรย์ ๓.ยัญ



ผ้บูชายัญ

โดยหลักการ ศาสนาส่วน,ใหญ่ส่งเสริมสนับลนุนัให้คาสนิก'ซนปฎิบ้ติศาลนกิจ'ได้ตาม 
ความสามารถ แต่พ้ืนฐานทางลังคมของอินเดียน้ันแบ่งกลุ่มคนออกเป็น ŒT กลุ่มเรียกว่าวรรณะ คือ 
กษัตรีย์ พราหมณ์ แพศย์และศูทร แต่ละวรรณะมีหน้าท่ีจะต้องทำ วรรณะกษัตรีย์ทำหน้าท่ี
ปกครองบ้านเมือง วรรณะพราหมณ์ทำหน้าท่ีเก่ียวกับการพระศาสนา วรรณะแพศย์ซ่ึงเป็นคน
กลุ่มใหญ่ของลังคม ทำหน้าท่ี เก่ียวกับการพานิซยกรรม กสิกรรม ส่วนวรรณะศูทรซ่ึงเป็นคนท่ีต่ํา 
สุดในลังคม ทำหน้าท่ีรับใช้วรรณะลามข้างต้นจึงไม่มีสิทธิทจะทำยัญกรรมไต้หรือแม้แต่จะฟังพระ 
เวท ดังน้ัน ผ้ที่จะบูชายัญไต้ต้องอยู่ในสถานภาพทางลังคมเป็นพราหมณ์ กษัตริย์และแพศย์เท่า
à น

แต่เม่ือว่าโดยวิถีทางปฎิบ่ติ แต่ละวรรณะมีหน้าท่ีท่ีต้องปฏิบัติเป็นแผนกเซ่นน้ัน เม่ือ 
วรรณะพราหมณ์ผูกขาดการทำพิธีกรรม วรรณะอ่ืน  ๆ จะบำเพ็ญศาลนทิจก็ไต้โดยการเป็นเจ้าภาพ 
อุปถัมภ์พิธีกรรม เพราะฉะน้ัน จึงจัดเป็นฝ่ายไต้ดังน้ี

๑. ฝ่ายปฏิบัติการเป็นเจ้าพ ิธ ี คือผ ู้ท ีอ่ยู่ในวรรณะพราหมณ์ท ี่ไต้รับการศึกษาต้าน 
พิธีกรรมมาเป็นอย่างดี

๒. ฝ่ายที่เป็นผู้อุปถัมภ์ คือเจ้าภาพซ่ึงเป็นคนในวรรณะกษัตริย์และแพศย์

เมื่อว่าโดยสถานภาพทางลังคม เด็กชายก็มีสิทธิในการบูชายัญในลักษณะของการ 
เป็นเจ้าพิธีกรรม'ไต้** สตรีก็บูชายัญไต้ ในลักษณะของการเซ่นสรวง บวงสรวงเพ่ือขอบุตร อีก
แง่หนึ่งจะพบว่าการบูชายัญในลักษณะของการทำพิธีศราทธ์ซึ่งเป็นพิธีกรรมที่อุทิศส่วนบุญส่วน 
กุศลให้แก่มารดาบิดาผู้ล่วงลับไปแล้ว เป็นหน้าท่ีของบุตรชายเท่าน้ัน เพราะฉะน้ัน ชาวอินเดียจึง 
ปรารถนาบุตร ไม่ปรารถนาบุตรี

ท า ง ศ า ส น า 1*  แ ต ่เม ื่อ ส ืบ ค ้น ห ล ัก ฐ าน ใน พ ระ ไต รป ิฎ ก แ ล ้ว  ก า ร บ ูช า ย ัญ ย ัง ม ีค ว า ม ห ม า ย  ย ังม ีค ว าม

ส ำ ค ัญ ม า ก ใน แ ง ่ข อ ง ค ำ ล อ น จ า ก พ ร า ห ม ณ ์

■ *'พระเทพเวที(ประยุทธ์ ปยุตุ่โต), พระพ ุทธศาสนาก ับส ังคมไทย, (กรุงเทพฯ : 
สำนักพิมพ์มูลนิธิโกมลคีมทอง, ๒11 ๓๕), หน้า ๑๗£'-๑๗๖

' ‘’Thomas J. Hopkins, The Hindu Raligious Tradition, (California : Franklin & 
Marshall College, 1971), p.1.



ยัญ1วัตฤ

ยัญวัตถุหมายถึงของท่ีใช้บูชายัญ คือวัตถุท่ีใช้ในการเช่นสรวง บวงสรวง ซึ่งต่างจาก 
อุปกรณ์’ เพราะอุปกรณ์ถือว่าเป็นเคร่ืองมือหรือเคร่ืองใช้สอยในยัญพิธี เจ้าพิธีจะมือุปกรณ์ในการ 
ใ,]ชายัญเป็นของตนเอง เช่นสาแหรก คัมภีร์ ส่วนยัญวัตถุหมายถึงสิงท่ีเก่ียวข้องกับเทพเจ้าโดย 
ตรง เช่นน้ําโสม หรือเหย่ือในการอุ]ชายัญ

ยัญวัตถุในยุคแรกๆ จะใช้เนยใส น้ํามันและน้ําผ้ึงเป็นพ้ืน เม่ืออุซาพระอินทร์จะใช้น้ํา 
โสม เพราะพระอินทร์โปรดปรานนํ้าโสม ในระยะที่พราหมณ์ผู้ที่ทำพิธีกรรมกุมกิจกรรมการ 
อุซายัญในสิ'งคมแล้ว ยัญวัตถุจะเกี่ยวข้องกับสิงมืชีวิตด้วย โดยเฉพาะอย่างย่ิงยัญวัตถุของ 
พราหมณ์ผู้ม่ังค่ังมักจะเก่ียวข้องกับสัตว์เล้ียงเสมอ’,' ยัญวัตถุของวรรณะกษัตริย์จะเก่ียวข้องกับ
ราชพาหนะเช่นม้าซ่ึงจะใช้กับธาตุ เมธฺ (เช่น เมธสุ หมายถึง สัตว์หรือเหย่ือท่ีใช้บูชายัญ ใข้ในคำ 
ว่า อศวเมธ) ตังน้ันพราหมณ์จึงได้กำหนดอัตราค่าจ้างในการทำพิธีกรรม ค่าจ้างน้ีกำหนดโดยนาม 
ว่าทักษิณา หมายถึงค่าจ้างบูชายัญหรือของขวัญที่เจ้าภาพมอบให้แก่พราหมณ์ผู้ปฏิบัติการ 
บูชายัญให้ ทักษิณาประกอบด้วยสตรี ท่ีดินและสัตว์เล้ียง ต่อมาในสมัยปุราณะ' ๗ จะใช้ของท่ี 
เป็นสัญลักษณ์แทน

ยัญวัตถุ มืหลากหลาย มนุษย์ก็เป็นยัญวัตถุได้ด้วย โดยเฉพาะมนุษย์ผู้เป็นบุตรชาย 
ของตน เป็นทานวัตถุท่ีเจ้าภาพถือว่าเลิศท่ีสุด * **

J เวลาหรือโอกาส

ซาวอารยันเป็นซนชาติท่ีรักความบันเทิง เพราะฉะน้ันการกำหนดเวลาหรือโอกาสท่ีจะ 
พิธีกรรมจึงต้องมืความหมายเป็นพิเศษ ในเร่ืองของการบวงสรวง จะกำหนดเอาวันเพ็ญเดือน <sr

’''เช่นคำท่ีใช้ ว่า ยชฺญปศสุ หมายถึง สัตว์หรือเหย่ือท่ีใช้บูชายัญ 
c๗ในเร่ือง Puranic Concept of Dana ได้รวบรวมแนวความคิดเร่ืองทานในคัมภีร์ 

ปุราณะ อย่างสมบูรณ์โดยอ้างที่มามากมาย โดยลาวเบ้ืองลึกกระท่ังถึงเบ้ืองต้นคือคัมภีร์พระเวท
* * ศุนั'หเศป เป็นตัวอย่าง. ส่วนในภาษาบาลีมีตัวอย่างของการใช้ลูกเป็นเหย่ือในการ 

บูชายัญ คือ 'อันทถุมารชาดก กล่าวไว้ในวิทยานิพนธ์น้ีด้วย



๒ ๐

*  (หุตาศนี) เป็นวันบุซาไฟ* ในยชุรเวทลํหิตา ได้บันทึกเก่ียวกับกาลเวลาแห่งการบูชายัญ ได้แก่การ 
บูชาต่าง  ๆ คือ การบูชาในวันพระจันทร์ดับและในวันพระจันทร์เต็มดวง การบูชาด้วยน้ําโสม พิธี 
ราชสูยะ พิธีอัศวเมธ เป็นต้น ว่า เม่ือใด อย่างใด และใครทำ ซ่ึงจะว่าด้วยหน้าท่ีของเจ้าพิธีกรรม 
เพราะฉะน้ัน ในยชุรเวทลํหิตา จึงเป็นท่ีรวมของความรู้เร่ืองการบูชายัญมากมาย แต่ส่วนท่ีลมบูรณ์ 
น้ัน มีอธิบายในภาคผนวกพระเวทคือเวทางคศาสตร์ โดยเฉพาะอย่างย่ิง กลฺป ซ่ึงว่าด้วยเร่ือง 
ระเบียบพิธีกรรม และ โซยติษฺ ว่าด้วยเรื่องโหราศาสตร์'๙

ในปัจจุบันเป็นที่ประจักษ์ว่า ซาวอินเดียถือการบูชายัญ ๕  ประการหรือท่ีเรียกว่า 
ปัญจมหายัญ เป็นกิจวัตรประจำวัน เป็นกิจกรรมทางศาลนาท่ีจะขาดเลียไม่ได้ เพราะฉะน้ัน จึง 
เห็นว่า เวลาและโอกาสในการบูชายัญมี ๒ ลักษณะ คือ

๑. บูชายัญประจำวัน โดยนามว่าปัญจมหายัญ
๒. บูชายัญในโอกาสพิเศษ เช่น'พิธีศร'าทธ์พิธีราชสูยะ เป็นต้น

สถานท่ีบูชายัญ

การบูชายัญในยุคเรื่มแรกจะกำหนดตามมีตามได้ แต่ก็มีความหมายต่ออารมณ์ความ 
รู้สึก เช่น เม่ือบวงสรวงวิญญาณร้าย จะกำหนดเอาท่ีโคนต้นไม้ใหญ่ เพราะถือว่าวิญญาณร้ายสิง 
สถิตอยู่ในต้นไม้ เม่ือบวงสรวงเทพเจ้า จะกำหนดเอาท่ีโล่งแจ้งเพราะถือว่าเทพเจ้าอาศัยอยู่ ณ 
สวรรค์เบ้ืองบน การถวายทานวัตถุแด่เทพเจ้าจึงใช้วิธีการเผา ควันไฟท่ีล่องลอยสู่เบ้ืองบนน้ันจึง 
อนุมานเอาว่าทานวัตถุถึงเทพเจ้าจรืงๆ

ระยะต่อมาจึงกำหนดสถานท่ีเป็นการเฉพาะ กำหนดท่ีเป็นลัดส่วน เช่นอาคารลำหรับ 
บูชา (ยซฺญาครมฺ) มีแท่นบูชา (ยชติสุ-สุถานํ) และสถานท่ีเช่นน้ี จะกำหนดเอาตามพิธีกรรมแต่ละ 
อย่าง เช่นพิธีราชสูยะ ซ่ึงจะต้องใช้เวลานานก็ต้องเป็นอีกแบบหน่ึง พิธีบูชา1ไฟก็อีทแบบหน่ึง พิธี 
บวงลรวงเทพเจ้าองค์อ่ืนก็อีกแบบหน่ึง

*ซาวอารยันบูชาไฟเป็นประจำวันไม่ขาดและจะให้ไฟดับไม่ได้เลย ดูเพ่ิมเติมใน S.V. 
Velankar. Our Bharat standard V. (History, Civics and Administration). 12th reprint. 
(Bombay : Bareau of Textbook Production, 1976)

''รศ . ดร. จำลอง สารพัดนึก, ประวัติวรรณคดีสันสกฤต, (กรุงเทพฯ : ภาควิชา 
ภาษาตะวันออก คณะโบราณคดี มหาวิทยาลัยศิลปากร, พ.ศ. ๒๕ ๓ ๐ ), หน้า £)C 

' ๙เร่ืองเดียวกัน. หน้า ๓๑.
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๒๑

ปฏิคาหกรู้'บยัณุ

ปฏิคาหก หมายถึง ผู้รับยัญ ในยุคพระเวท ปฏิคาหกหมายเอาเทพเจ้า ดังน้ัน ยัญ 
ศัพท์จะเก่ียวข้องกับเทพเจ้า แต่เป็นท่ีสังเกตว่า มีเทพบางองค์เท่าน้ันคือ 

«ะ). พรปวิษณุ4’c 
๒. พระดีวะ4̂
๓ . พระกฤษณะ4'๒ 
๕. พระอัศวิน't๓ 
๕. พระอัคนี4̂
๖. พระอิน,ทร์* **

แต่ความเป็น,จ,ริงแล้วปฏิคาหกรับยัญหมายเอาเทพเจ้าทั้งป1วง*๖ เพราะแม้แต่ใน
ภควทคืตาก็เน้นให้ทำยัญพิธีแก่เทพเจ้าเพ่ือแสดงการพ่ึงพากันและกันอีกด้วย4'๗ ดังน้ันจึงเห็นว่า

y  ”  J "  J “  1/ , j  ” น้ั,
ปฏิคาหกท่ีรับยัญคือเทพเจ้าทงหมด นอกเหนือจากเทพเจ้าทังหมดแล้ว ยังมีเจ้าพิธีกรรมทีปฏิปติ

*'3มียัญศัพท์'ที่เก ี่ยวข้องดังนี้ คือ ยชุ:ปติสุ, ยชุ'ญํ'าคสุ, ยชฺญกฤตฺ, ยซฺญาวยว, 
ยชฺญกฺรตุสุ, ยชฺญตฺราตสุ, ยชฺญปติสุ, ยชุญปุมสุ, ยชฺญปุมาใ4, ยซุญปุรุษสุ, ยซฺญผลทสุ, ยซฺญภ 
ฤต, ยซฺญโภกฺตฤ, ยชฺญวาหนสุ, ยชฺญวีรฺย, ยชฺญสารสุ

taมียัญศัพท์ท่ีเก่ียวข้องดังน้ี คือ ยชตสุ, ยชฺญาริสุ, ยซฺญวหนสุ, ยซฺญหนุ, ยซฺญหนสุ, 
ยซฺญินุ, ยชุว'นุ

*'°มียัญศัพท์ท่ีเก่ียวข้องศัพท์เดียวคือ ยชุญโภกฺตฤ 
^๓มียัญศัพท์ท่ีเก่ียวข้องศัพท์เดียวคือ ยชฺญารฺห 
๕*มียัญศัพท์ท่ีเก่ียวข้องศัพท์เดียวคือ ยชฺญพาหุสุ
**มียัญศัท์ท่ีเก่ียวข้องศัพท์เดียวคือ ยซฺไญศุวรสุ 
tbยชุญาศนสุ, ย'ซณภุชุ, ยซฺญิยสฺ 
“ devânbhâvayatânena te devâ bhâvayantu vah / 

parasparam olnavayantah sreyah paramavâpsyatha // ๓.๑® 
isiànbhogânhi vo deva dâsyante yajnabhâvitah / 
tâirdattânapradâyciïbnyo yobhuàke stena eva sah // ร''. ฟ้*
คำแปล ท่านท้ังหลาย จงบำเรอเทพเจ้าด้วยยัญพิธีนี้ และเทพท้ังหลายเหล่าน้ัน จง 

บำรุงพวกท่าน ท่านทั้งหลายจงได้รับความประเสริฐยิ่ง ด้วยการบำรุงซึงกันและกัน/
เพราะเทพทั้งหลายถูกท่านทังหลายบำรุงด้วยยัญพิธี จะสนองท่านด้วยโภคะทีน่าปรารถนา ผู้ที 
บริโภคโภคะท่ีเทพเจ้าเหล่าน้ันให้แล้ว แต่ไม่สนองตอบเทพเจ้าเหล่านัน มันคือขโมยโดยแท้ //



การบูชายัญให้เจ้าภาพแล้วรับค่าจ้างหรอรางวัลแต่ยัญวัตถุระบุโดยนามว่ารับทักษิณา เจ้า 
พิธีกรรมก๊ัจัดว่าเป็นปฏิคาหกได้ด้วย เพราะฉะน้ัน ปฏิคาหกร้ปยัญจึงแบ่งกลุ่มได้ ดังน้ี

๑. ปฏิคาหกท่ีรับยัญตามท่ีคาดหมายไว้ คือเทพเจ้าผู้บริโภคยัญ 
๒. ปฏิคาหกท่ีรับยัญซ่ึงเห็นได้ด้วยตา คือพราหมณ์ผู้รับ,ทักษิณา

จุดมุ่งหมายของทา?บูชายัญ

ยุคพระเวท พราหมณ์บูชายัญเพื่อให้เทพเจ้าพึงพอใจแล้วจะได้อำนวยผลตามที่ตน 
ปรารถนาและเพ่ือขอบคุณเทพเจ้าท่ีประทานความสมบูรณ์แห่งธัญญาหารให้ ต่อมา ในระยะท่ีมี 
แนวคิดทางสังสารวัฏแล้ว จึงบูชายัญเพ่ือบูเทางไปโลกสวรรค์

จุดมุ่งหมายของการบูชายัญ ไม่เป็นท่ีกระจ่างซัด เพราะปรารภสาเหตุอย่างหน่ึง แต่ผล 
ท่ีได้น้ันมุ่งไปอีกประเด็นหน่ึง เช่นเร่ืองการบูชายัญ'ใน'ซาตกมาลา* *c เน้ือเรองปรารภการท่ีฝนแล้ง 
เพราะราษฎรประกอบอกุศลธรรม และเพราะพระวรุณเทพแห่งฝนละเลยหน้าท่ี การต้ังพิธีกรรม

บูชายัญ เพื่อให้ฝนฟ้าตกถูกต้องตามฤดูกาล*๙ พืชพันธุธัญญาหารลมบูรณ์ แต่ในท่ีประชุม 
ราชการทูลเสนอให้พระโพธิสัตว์ประกอบยัญเพื่อเป็นสะพานไปสู่เทวโลก*’0 เพราะฉะน้ัน การ 
บูชายัญนอกจากจะทำเพ่ือความม่ังค่ังสมบูรณ์ของชุมชนแล้ว ยังเพ่ือเป็นการเจริญกุศลกรรมท่ีจะ 
นำไปสู่เทวโลกได้ด้วย และการท่ีเป็นเช่นน้ี เกิดมีมาในระยะท่ีมีความคิดเร่ืองสังสารวัฏแล้ว

*cอารยศูร ประพันธ์, พากย์ไทยโดยหลวงรัธฎการโกศล, ซาตกมาลา, (กรุงเทพ : โรง 
พ่ืมพ์มหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒£•๐๐), หน้า ๑๒๑.

*๙ในภควทฺคืตาก็ลนับลนุนประเด็นน้ีเช่นกันดังข้อความว่า 
annâdbhavanti bhütâni parçanyadannasambhavah / 
yajfiâdbhavati pananyo yajnah karmasamudbhavah//๓ .๑ ar 
คำแปล สัตว์โลกย่อมมีเพราะอาหารอาหารเป็นสิ่งที่มีเพราะนํ้าฝน/
น้ําฝนย่อมเกิดจากยัญพิธี ยัญพิธีเกิดมีเพราะการกระทำ //

๖๐อารยศูร ประพันธ์, พากย์ไทยโดยหลวงร้ซฏการโกศล, ชาตกมาลา, (กรุงเทพ : โรง 
พิมพ์มหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒£๐๐), หน้า ๑๒๒.



ความเส่ิอมของการบูชายัญแบบเดิม

๑. เพราะเหตุภายใน หมายถึง เกิดจากแนวความคิดทางศาสนาในกลุ่มของพราหมณ์ 
เอง โดยเน้นหนักในเรื่องการบำเพ็ญตบะ การประพฤติพรหมจรรย์ ทำให้การบูชายัญสูญเสีย 
ความเป็นเอก เส่ือมความเช่ือถือลง ประชาชนมีความเช่ือม่ันต่อพิธีกรรมน้อยลง เส่ือมความเช่ือใน 
เทวานุภาพลง แม้ใ'นภควทฺคืตาจะยกย่องการบูชายัญบ้าง แต่เป็นเพียงยกย่องในฐานะท่ีผลของ 
ยัญจะวางบุคคลผู้ทำไว้เพียงส้ินบาปกลายสภาพเป็นเทพเจ้าเท่าน้ันยังไม่หลุดพ้นจากลังลารว้ฎ

๒.เพราะเหตุภายนอก คือเพราะการคัดค้านและตอบโต้จากเจ้าลัทธิร่วมสมัยต่างๆ 
เช่นศาสดามหาวีระ ผู้ประกาศศาสนาเชน หรอไซนะ และพระสมณโคดมพุทธเจ้า ผู้ประกาศ 
ศาลนาพุทธช่ืงมีคัมภีร์พระไตรปิฎกเป็นท่ีรวบรวมคำลอน ดังนั้นจึงปรากฎรื่องการบูชายัญอย่าง 
หลากหลายในพระไตรปิฎก

เ ป ็น ท ี่ย อ ม ร ับ ก ัน ว ่า  ส ร ร พ ส ิ่ง เ ม ือ เ ก ิด ม ีแ ล ้ว  ย ่อ ม ม ีก า ร ด ำ ร ง อ ย ู่ แ ล ะ ก า ร เ ป ล ี่ย น แ ป ล ง

ก า ญ ช า ย ัญ ก ็เ ช ่น ก ัน  เ ม ื่อ ม ีข ึ้น  ต ั้ง อ ย ู่แ ล ะ เ ป ล ี่ย น แ ป ล ง  ก า ร เ ป ล ี่ย น แ ป ล ง ใ น ศ า ส น า พ ร า ห ม ณ ์น ี้ม ี

เ พ ร า ะ ส า เ ห ต ุ ๒  ป ร ะ ก า ร  ค ือ
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