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 ในวงวิชาการปรัชญาจีนที่ผานมามักจะศึกษามโนทัศนความกลมกลืน (เหอ) ใน

ปรัชญาขงจ่ือ จากแงมุมทางจักรวาลวิทยาหรือไมก็อธิบายมโนทัศนความกลมกลืนราวกบัวามี

แตมิติของความสงบราบเรียบที่มีแตความบรรสานสอดคลองลงตัวเขากันไดดี วิทยานิพนธ

ฉบับนี้แสดงใหเห็นวามโนทัศนความกลมกลืนของขงจ่ือมีความตึงแยงแฝงอยูอยางมี

นัยสําคัญ ความตึงแยงในที่นี้ก็คือ สภาวะที่องคประกอบที่แตกตางหลากหลาย มีความแปรง

แยงไมลงรอยกัน แตก็ยังรักษาความสัมพันธที่กลมกลืนเกื้อหนุนกันขององคประกอบตางๆ ไว

ได  วิทยานิพนธนี้ศึกษาความตึงแยงในกระบวนการสรางความกลมกลืนในระดับตางๆ ต้ังแต

ระดับภายในสังคมมนุษยไปจนถึงการสรางความกลมกลืนระหวางมนุษยกับสวรรค ผล

การศึกษาพบวามีความตึงแยงอยูในความสัมพันธที่กลมกลืนในทุกระดับความสัมพันธ 

            การเห็นการมีอยูของความตึงแยงภายในความกลมกลืนชวยใหเขาใจมโนทัศนความ

กลมกลืนของขงจื่อไดอยางรอบดานมากข้ึนวา มโนทัศนความกลมกลืนมีการปรับตัว มีพลวัต 

และมีการปรับแตงองคประกอบที่แตกตางหลากหลายใหอยูรวมกันไดอยางกลมกลืนอยูอยาง

ตอเนื่อง จึงเห็นไดวาความตึงแยงมีบทบาทอันสําคัญยิ่งตอมโนทัศนความกลมกลืน กลาวคือ 

ความตึงแยงเปนเงื่อนไขเบ้ืองตนที่นําไปสูการมีความกลมกลืนที่มีมิติของความสงบราบเรียบ 

กระนั้นก็ตามความกลมกลืนที่มีความสงบราบเรียบก็ไมใชสภาวะอันมั่นคงถาวร แตเปน

สภาวะที่ดําเนินไปในกระบวนการสรางความกลมกลืนที่กําลังขยายตัวออกไป การเขาใจมโน

ทัศนความกลมกลืนที่มีความตึงแยงนี้สงผลไปถึงการเขาใจจริยศาสตรของขงจื่อไดดีข้ึนวา 

จริยศาสตรของขงจ่ือมีลักษณะปลายเปด 
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 Most studies of Confucius’ concept of harmony (he) have been either a study 

of the concept from the cosmological perspective or a static conception of harmony 

conveying a sense of placid tranquility. This thesis argues that tension plays a crucial 

role in Confucius’ concept of harmony. Tension is the state where various elements 

are in contention yet they can still maintain a mutually supportive harmonious 

relationship. By analyzing tension within a process of harmonization that takes place 

at various levels, ranging from harmony in society to harmony with Heaven, this study 

shows that tension is inherent in these harmonious relationships.  

            Recognizing the existence of tension within harmony helps develop a more 

accurate and viable understanding of Confucius’ concept of harmony. Harmony is 

adaptive, dynamic and constantly accommodating different elements into its 

process. Tension is a precondition to the “tranquility aspect” of harmony. The 

tranquility aspect of harmony is not permanent, but always in the process of further 

harmonization. Understanding the concept of harmony as encompassing tension 

within brings about a better grasp of the open-ended nature of Confucius’ ethics. 
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บทที่ 1 
บทนํา 

 
  
1.1. ความเปนมาและความสําคัญของปญหา 
 

 จริยศาสตรขงจ่ือมีจุดเร่ิมตนจากความตองการแกปญหาสังคมในยุคสมัยของขงจื่อซึ่งใน

ขณะนั้นสังคมเต็มไปดวยความสับสนวุนวาย ดังที่คัมภีรหลุนอ่ีวไดบันทึกภาพความเสื่อมของ

สังคมในดานตางๆของคนในระดับตางๆ  เชน ภาพของผูปกครองที่สนใจแตการทําศึกสงครามแยง

ชิงดินแดนทําใหประชาชนตองอพยพหลบหนีออกจากรัฐ (16:1)1  ภาพของขุนนางที่ไมจงรักภักดี

ตอเจานายแตทําการฉอฉลหล่ี2เพื่อยกฐานะของตน (3:1,3:22) ภาพของประชาชนที่คุณธรรมเสือ่ม

ลงกวาแตกอนมาก แมแตเส่ียวเหรินที่เคยเลวอยูแลวก็เลวลงกวาเดิม (17:16) ภาพของบุตร

อกตัญูที่เล้ียงดูบิดามารดาไมตางจากการเล้ียงดูสัตวใชงานและสัตวเล้ียง (2:27) ภาพของการ

แตกสลายของหล่ีและดนตรี ที่สะทอนใหเห็นถึงอารยธรรมอันสูงสงกําลังลมสลาย ภาพของ

ประชาชนที่ตองอพยพอุมลูกจูงหลานหนีออกจากรัฐ (18:9)  ภาพความเส่ือมตางๆของสังคม3ที่

แสดงใหเห็นถึงความสับสนวุนวายไรระเบียบนั้นเปนปญหาที่แผขยายกวางขวางไปทั่วทั้งแผนดิน 

ภาพดังกลาวเปนภาพของสังคมที่ไรความกลมกลืนและกําลังจะแตกสลายลงไปตอหนา ขงจื่อ 

เสนอโครงการทางปรัชญาของตนใหเปนทางออกของปญหาความสับสนวุนวายในสังคมการเมือง 

โดยการยอนกลับไปปรับใชจารีตการปกครองของราชวงศโจว (3:14) ซึ่งสามารถสรุปภาพรวมของ

โครงการทางปรัชญาของขงจ่ือไดวา คือการสรางชุมชนที่มีมนุษยธรรมที่งดงาม (4:1)4 ที่ใหภาพ

                                                        
1
 สุวรรณา สถาอานันท (แปลและเขียนบทนํา),  หลุนอี่ว: ขงจ่ือสนทนา (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 

2551).  การอางอิงตัวบทในคัมภีรหลุนอีว่จะเขียนเปนตัวเลขในวงเล็บโดยตัวเลขขางหนาหมายถงึเลม ตัวเลขขางหลงัหมายถึงบท  

หลังจากน้ีเปนตนไปเม่ืออางถึงคัมภีรหลุนอี่วจะใสเฉพาะวงเล็บและระบุตัวบทและเลม วิทยานิพนธฉบบัน้ีอางอิงคมัภรีหลุนอี่วในฉบับ

ภาษาไทย โดยใชสาํนวนแปลของอาจารยสวุรรณา สถาอานันทเปนหลัก      
2
 禮 (หลี่) ในท่ีน้ีคงคําอานภาษาจีนไวโดยไมแปล ท้ังน้ีเพราะในภาษาไทยมีหลายคําท่ีมีความหมายเกีย่วของกบั “หลี่” ไดแก 

ขนบจารีต ธรรมเนียม ประเพณี มารยาท พิธีกรรม ความเหมาะสม การใชคําใดคําหน่ึงในภาษาไทยจะไมสามารถครอบคลุมความหมาย

ของ “หลี่” ได จึงไดคงคําอานภาษาจีนไวในท่ีท่ีตัวบทครอบคลุมมิติตางๆท่ีกลาวไว โปรดดู สุวรรณา สถาอานันท (แปลและเขียนบทนํา),  

หลุนอี่ว: ขงจ่ือสนทนา (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2551). เชิงอรรถหมายเลข 7. หนา 314. 
3
 โปรดดูบทวเิคราะหความเสื่อมทางวัฒนธรรม-จริยธรรม ในคัมภีรหลุนอี่ว ไดใน สุวรรณา สถาอานันท (แปลและเขียนบท

นํา),  หลุนอีว่: ขงจ่ือสนทนา (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2551), หนา 19-27. 
4
 เรื่องเดียวกัน, หนา 19. 
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ของชุมชนที่คนในชุมชนมีมนุษยธรรมและมีความกลมกลืนเกื้อหนุนกัน  จึงทําใหเห็นวามโนทัศน

ความกลมกลืนเปนหนึ่งในมโนทัศนที่สําคัญในจริยศาสตรขงจื่อ 

 อยางไรก็ตามในการศึกษามโนทัศนความกลมกลืนในปรัชญาสํานักขงจ่ือที่ผานมา

นักวิชาการสวนใหญมักจะศึกษามโนทัศนความกลมกลืนในแงมุมของจักรวาลวิทยา หรือไมก็

อธิบายวามโนทัศนความกลมกลืนเปนความกลมกลืนที่มีแตมิติของความสงบราบเรียบที่มีแต

ความบรรสานสอดคลองลงตัวเขากันไดดี ทําใหการศึกษามโนทัศนความกลมกลืนที่ผานมาไม

ปรากฎชัดถึงการมีอยูของความตึงแยงภายในความกลมกลืน 

 วิทยานิพนธฉบับนี้มีจุดประสงคในการแสดงใหเห็นวามีความตึงแยงอยูภายในมโนทัศน

ความกลมกลืนของขงจ่ือ โดยวิเคราะหใหเห็นวาในการมีความกลมกลืนระดับตางๆ ไมวาจะเปน

ความกลมกลืนระหวางปจเจกบุคคลกับสังคม ความกลมกลืนในชุดความสัมพันธตางๆในสังคม 

และความกลมกลืนระหวางมนุษยกับสวรรค ความกลมกลืนในระดับตางๆที่กลาวมานี้ลวนแลวแต

มีความตึงแยงแฝงอยู  การเห็นถึงการมีอยูของความตึงแยงภายในความกลมกลืนจะชวยใหเขาใจ

มโนทัศนความกลมกลืนไดอยางรอบดานมากข้ึน ซึ่งจะสงผลไปถึงการเขาใจจริยศาสตรของขงจื่อ

ไดดีข้ึนตามไปดวย 

 

 
1.2. วัตถุประสงคของการวิจัย 
 

 

ศึกษาความตึงแยงในความกลมกลืนในจริยศาสตรขงจื่อ 

 

 
1.3. ขอบเขตของการวิจัย 
 

แมวาความตึงแยงจะมีความเหมือนกับความความขัดแยงในหลายแงมุม ไมวาจะเปนการ

มีหลายองคประกอบ ในแตละองคประกอบมีความแตกตางและการมีความแปรงแยงไมลงรอยกัน 

ของแตละองคประกอบ แตความตึงแยงก็ไมใชส่ิงเดียวกับความขัดแยง  วิทยานิพนธฉบับนี้มี

ขอบเขตการวิจัยที่มุงศึกษาความตึงแยงและเปนความตึงแยงที่เกี่ยวของกับมโนทัศนความ

กลมกลืนเปนหลัก โดยแสดงใหเห็นวาในความกลมกลืนระดับตางๆไมวาจะเปนความกลมกลืน

ระหวางปจเจกบุคคลกับสังคมโดยรวม ความกลมกลืนในชุดความสัมพันธตางๆภายในสังคม และ

ความกลมกลืนระหวางมนุษยกับสวรรคนั้นมีความตึงแยงแฝงอยูอยางมีนัยสําคัญ   
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1.4. ประโยชนที่คาดวาจะไดรับ 
 

1. มีความเขาใจความตึงแยงในมโนทัศนความกลมกลืนในจริยศาสตรขงจื่อ 

2. พัฒนาความเขาใจมโนทัศนความกลมกลืนในจริยศาสตรขงจื่อไดอยางรอบดานมากขึ้น  

 

 

1.5. วิธีดําเนินการวิจัย  
 

 วิทยานิพนธฉบับนี้ดําเนินการวิจัยโดยศึกษาแนวคิดความตึงแยงในความกลมกลืนในจริย

ศาสตรขงจื่อจากคัมภีรหลุนอ่ีว  โดยใชสํานวนแปลภาษาไทยของอาจารยสุวรรณา สถาอานันท

เปนหลัก นอกจากนั้นยังไดศึกษาคนควาขอมูลที่เกี่ยวของกับงานวิจัยจากหนังสือ บทความ 

วารสารวิชาการทางดานปรัชญา เพื่อพิจารณาขอถกเถียงตางๆที่เกี่ยวของกับการวิจัยที่จะชวย

แสดงใหเห็นวาในมโนทัศนความกลมกลืนมีความตึงแยงอยูภายใน จากนั้นวิเคราะหตอไปวาความ

เขาใจเกี่ยวกับมโนทัศนความกลมกลืนที่มีความตึงแยงอยูภายในน้ี จะชวยใหเกิดความเขาใจจริย

ศาสตรขงจื่อไดดีข้ึนอยางไร 



บทที่ 2   
มโนทัศนความกลมกลืน (和 เหอ) ในปรัชญาขงจื่อ 

 

วิทยานิพนธในบทนี้เร่ิมตนจากการศึกษาภาพรวมของมโนทัศนความกลมกลืนผานการ

วิเคราะหอุปลักษณ (metaphor) ดนตรีและการปรุงอาหาร เพื่อชวยใหเขาใจมโนทัศนความ

กลมกลืนจากแงมุมทางจักรวาลวิทยาและจริยศาสตรไดดีข้ึน จากนั้นจะพิจารณาขอถกเถียงในวง

วิชาการปรัชญาจีนที่ผานมาที่มักจะอธิบายภาพของมโนทัศนความกลมกลืนวามีแตมิติของความ

สงบราบเรียบ แลวชี้ใหเห็นวาในหลุนอ่ีวแสดงใหเห็นการมีความตึงแยงอยูภายในมโนทัศนความ

กลมกลืน จากนั้นจะอธิบายลักษณะสําคัญของความตึงแยงใหชัดเจนข้ึน แลวช้ีใหเห็นวาความตึง

แยงไมใชส่ิงเดียวกันกับความขัดแยง    

บทนี้มีเนื้อหา 4. สวน 1. มโนทัศนความกลมกลืน 2. ขอถกเถียงเกี่ยวกับมโนทัศนความ

กลมกลืนที่ผานมา 3. ลักษณะของความตึงแยง 4. ลักษณะของความขัดแยง 

 
2.1. มโนทัศนความกลมกลืน 
 มโนทัศนความกลมกลืน (和 เหอ) เปนมโนทัศนที่มีมาต้ังแตสมัยกอนขงจื่อ ถาดูตามราก

ศัพทแลวความกลมกลืน (和 เหอ) จะประกอบดวยตัวอักษร 禾 ที่แปลวาเมล็ดขาวหรือธัญพืช และ

ตัวอักษร 口 ที่แปลวาปาก   ความกลมกลืนจึงส่ือนัยถึงบริบทของการปรุงอาหารที่มีศิลปะของการ

นําเคร่ืองปรุงต้ังแตสองอยางข้ึนไปมาคลุกเคลาใหเขากันจนสวนผสมทั้งหมดตางชวยสงเสริมกัน

จนออกมาเปนอาหารที่มีรสชาติกลมกลอม โดยที่ไมสูญเสียเอกลักษณของเครื่องปรุงแตละชนิด 

ความกลมกลืนจะตองทําใหสวนประกอบเฉพาะยังคงรักษาความเปนตัวของตัวเอง (personal 

integrity) ในขณะเดียวกันสวนประกอบเฉพาะนั้นก็หลอมรวม (integration) ไดอยางลงตัวใน

ความสัมพันธกับสวนประกอบอ่ืนๆในภาพใหญอยางเปนองครวม จนไดออกมาเปนอาหารที่มี

รสชาติกลมกลอม1  

 นอกจากมโนทัศนความกลมกลืนที่มักปรากฎในบริบทของการปรุงอาหารแลว มโนทัศน

ความกลมกลืนที่อยูในคัมภีรสํานักขงจ่ือในยุคแรกๆมักปรากฎในบริบทของการอธิบายถึงเสียง

ตางๆ  ไมวาจะเปนเสียงสัตว เสียงคน หรือเสียงเคร่ืองดนตรี ที่สามารถสอดประสานและ

ตอบสนองตอกันไดอยางลงตัวในรูปแบบที่เสียงตางๆชวยสงเสริมเติมเต็มซึ่งกันและกันไปไดอยาง

ตอเนื่องมีเสถียรภาพ ในบริบทเชนนี้เราสามารถเขาใจความกลมกลืน (harmony) วาหมายถึงการ

                                                        
1
 Roger Ames and Henry Rosemont, The Analects of Confucius: A Philosophical Translation (New York: 

Ballantine Books, 1998), p. 56. 
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ทําใหเกิดความกลมกลืน (harmonization)2  อยางไรก็ตามมโนทัศนความกลมกลืนไมวาจะอยูใน

บริบทของการปรุงอาหารหรือในเร่ืองของเสียง เราจะเห็นไดวาความกลมกลืนมีสมมติฐานของการ

มีอยูของส่ิงที่แตกตางหลากหลาย  โดยที่ตางฝายตางก็ตองพึ่งพิงอิงอาศัยกันและกัน และการ

สามารถดํารงตนอยูในภาพรวมไปดวยกันกับส่ิงอ่ืนๆโดยที่ไมสูญเสียความเปนตัวของตัวเองไป   

เฉิงจงอิง (Chung-ying Cheng)∗ใหความหมายกวางๆของความกลมกลืนไววา “ความ

กลมกลืนหมายถึงส่ิงสองส่ิงที่แตกตางกันไมวาจะเปนกระบวนการหรือพลังใดๆ หรือส่ิงใดๆ ก็ตาม 

ถาส่ิงสองส่ิงนั้นเติมเต็มซึ่งกันและกัน และสนับสนุนสงเสริมซึ่งกันและกัน  ส่ิงแตละสิ่งตองพึง่พงิส่ิง

อ่ืนเพื่อรักษาพลัง ความเปนจริงและคุณคา เมื่อเปนเชนนี้เราสามารถพูดไดวาส่ิงสองส่ิงนั้นมีความ

กลมกลืนและมีความเปนหนึ่งเดียวกัน”3  จากความหมายโดยกวางของความกลมกลืนดังที่กลาว

มานี้ ทําใหเห็นวาความกลมกลืนเปนมโนทัศนที่ครอบคลุมกวางขวางต้ังแตการเปนมโนทัศน

ในทางจักรวาลวิทยาไปจนถึงมโนทัศนทางจริยศาสตร   

ในมิ ติทางดานจักรวาลวิทยานั้น  ปรัชญาจีนมองภาพจักรวาลวาประกอบดวย

สวนประกอบตางๆที่แตกตางหลากหลายและมีความเฉพาะตัว  วิถีของจักรวาลดําเนินไปไดโดย

การที่ส่ิงตางๆมีความสัมพันธกันอยางเปนองครวม โดยที่ไมมีส่ิงใดโดดเด่ียวแยกขาดจากส่ิงอ่ืน 

และวิถีของจักรวาลดําเนินไปเองอยางตอเนื่อง4  ทําใหระเบียบหรือวีถีความเปนไปของจักรวาลไม

ไดมาจากส่ิงหรือตัวการที่อยู “นอกโลก”  หรือ “เหนือโลก” ดังเชน การมีพระผูสรางกําหนดแบบ

แผนความเปนไปใหจักรวาลและจักรวาลก็ดําเนินไปอยางมีจุดหมายตายตัวกําหนดไว  แตวิถีแหง

ความเปนไปของจักรวาลในระบบจักรวาลวิทยาของจีนนั้นมีระบบระเบียบมาจาก “ภายใน” ของ

จักรวาลเองที่เกิดจากการมีความกลมกลืนกันของสวนประกอบตางๆทั้งสวรรค (เทียน 天 ) โลก 

และมนุษย5   

วิถีความเปนไปของจักรวาลยังเปนส่ิงที่แยกไมออกจากจุดกําเนิดของจักรวาลอีกดวย  รอ

เจอร เอมส (Roger Ames) ไดชี้ใหเห็นวาปรัชญาสํานักขงจ่ือมีแนวคิดวาตนกําเนิดจักรวาล 

                                                        
2
 Chenyang Li, “Confucian Ideal of Harmony,” Philosophy East and West 56, 4 (October, 2006): 583-584. 

∗
 ในการถอดเสียงภาษาจีนแมนดารินหรือเสยีงภาษาจีนกลางเปนอักขรวิธีไทย ใชเกณฑของคณะกรรมการสืบคน

ประวัติศาสตรไทยในเอกสารภาษาจีน สํานักเลขาธิการนายกรัฐมนตรี ยกเวนคําจีนท่ีถอดเสยีงเปนท่ียอมรับหรอืใชเปนคําศัพทใน

ภาษาไทยแลว เชน “เตา” เปนตน ในกรณีท่ีเปนช่ือนักวิชาการจีนจะระบุนามสกลุกอน เพราะเปนธรรมเนียมของการเรียกช่ือในภาษาจีน 

ยกเวนช่ือนักวิชาการท่ีคุนเคยกบัการเอยช่ือกอนนามสกุล เชน ดีซีเลา (D.C. Lau) เปนตน 
3
 Chung-ying Cheng, New Dimensions of Confucian and Neo-Confucian Philosophy (New York: State University 

of New York Press, 1991), p. 187. 
4
 Roger Ames, “Confucian Role Ethics and the Moral Imagination,” (Unpublished Manuscript): 28. 

5
 Chenyang Li, “Confucian Ideal of Harmony,” p. 593. 
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(cosmogony) และกระบวนวิถีความเปนไปของจักรวาลนั้นเปนกระบวนการเดียวกันและเขาใจ

ไดดวยมโนทัศนความกลมกลืน (和 เหอ) กลาวคือ การกําเนิดข้ึนของจักรวาลเปนกระบวนการ

สรางสรรคส่ิงตางๆที่ตอเนื่องจากจุดกําเนิด  โดยที่จุดกําเนิดไมไดแยกจากส่ิงสราง  ที่ซึ่งทั้งจุด

กําเนิดและส่ิงสรางอยูในกระบวนการ “รวม” สรางสรรคตัวตน (co-creativity) ไปดวยกัน ทําใหทั้ง

ส่ิงสรางและจุดกําเนิดตองพึ่งพิงกันและกัน ไมสามารถโดดเด่ียวแยกขาดจากกันได  แตใน

ขณะเดียวกันส่ิงสรางก็ยังสามารถดํารงรักษาความเปนตัวของตัวเองที่มีความเฉพาะเจาะจง

ภายใตการมีความสัมพันธที่เปนองครวมกับจุดกําเนิด  อีกทั้งในกระบวนการสรางสรรคนี้เปน

กระบวนการที่ดําเนินตอเนื่องไปในสถานการณ ดําเนินไปในเวลา และเปนผลมวลรวมของ

ประสบการณทั้งหมด จึงเปนกระบวนการที่ใหความสําคัญแกประวัติศาสตรและใหแนวโนมแก

อนาคต  กระน้ันก็ตามในกระบวนการสรางสรรคก็ไมใช ส่ิงที่สามารถกําหนดตายตัวได

(indeterminacy) แตมีการเปลี่ยนแปลงไปตามบริบทอีกทั้งยังมีความเปนพลวัตไมหยุดนิ่ง  ทําให

กระบวนการสรางสรรคดําเนินตอไปไมรูจุดจบและไมมีจุดหมายตายตัวกําหนดไวลวงหนา6   

จากท่ีกลาวมาทําใหเห็นถึงมโนทัศนความกลมกลืนในฐานะท่ีเปนมโนทัศนทางจักรวาล

วิทยาที่อธิบายถึงจุดกําเนิดของจักรวาลและวิถีความเปนไปของจักรวาลที่ทั้งจุดกําเนิดและส่ิงสราง

รวมกันสรางสรรคตัวตนอยางตอเนื่อง  สะทอนใหเห็นถึงการมีความสัมพันธ 2 ทางคือทั้งจุดกําเนิด

และส่ิงสรางตางก็ตองพึ่งพิงอิงอาศัยกันและกัน และเปนการมีปฏิสัมพันธกันอยางเปนองครวม

ทั้งหมดของสรรพสิ่ง ไมมีส่ิงใดโดดเด่ียว เปนตัวของตัวเองไดโดยแยกขาดจากสิ่งอ่ืน ดังที่จูเลีย เถา 

(Julia Tao) มีความเห็นวาส่ิงหนึ่งๆเปนผลของการรวมสรางสรรคของส่ืงอ่ืนๆทั้งหมดที่เหลือใน

จักรวาล การเปนส่ิงหนึ่งๆจึงเปนทั้งการกําหนดตนเองและการการถูกกําหนดโดยส่ิงอ่ืนๆ7   

อยางไรก็ตามแมวาขงจ่ือจะไมไดพูดถึงมโนทัศนความกลมกลืนในฐานะที่เปนแนวคิด

เกี่ยวกับตนกําเนิดและวิถีของจักรวาลไวอยางชัดเจน แตเราสามารถเห็นไดวาขงจ่ือเองก็รับแนวคิด

นี้มา  ดังที่ขงจื่อกลาววา “สวรรคเอยเอ้ือนอะไรหรือ ฤดูกาลทั้งส่ีก็ดําเนินไปอยางตอเนื่อง สรรพส่ิง

                                                        
6
 Roger T. Ames,  “Confucian Harmony (he 和) as Creatio In Situ,”  in The Harmony and Prosperity of  

Civilizations: Selected Papers of Beijing Forum (2004), (Peking: Peking University Press, 2005), p. 314-320.  นอกจากน้ันแลว

รอเจอร เอมสยังช้ีใหเห็นวาปรัชญาสํานักเตายุคเริ่มแรกกมี็แนวคิดเกี่ยวกบัตนกําเนิดของจักรวาลเหมือนกันกบัปรัชญาสาํนักขงจ่ือยุค

เริ่มแรก  เพียงแตปรชัญาสาํนักเตาอธบิายการกาํเนิดของจักรวาลดวยมโนทัศนเตา สวนปรัชญาสาํนักขงจ่ืออธิบายดวยมโนทัศนความ

กลมกลืน   รอเจอร เอมสยังเปรยีบเทียบใหเห็นความแตกตางระหวางแนวคิดเรื่องการกําเนิดจักรวาลของปรัชญาจีนสํานักเตาและขงจ่ือ 

(Creatio in situ) กับแนวคิดการกาํเนิดจักรวาลของตะวันตกในลักษณะของการมีพระผูสราง (Creatio ex nihilio) ท่ีซ่ึงจุดกําเนิดแยกออก

จากสิ่งสราง และสรางสิ่งสรางข้ึนมาจากความวางเปลา เปนกระบวนการสรางท่ีไมอาศัยบรบิท ประวัติศาสตร และใหความสาํคัญแก

ผูสรางหรือจุดกาํเนิดมากกวาสิ่งสราง    
7
 Julia Tao, “Confucian Environmental Ethics: Relational Resonance with Nature,” Social Alternatives 23, 4 

(Fourth Quarter, 2004): 5. 
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ลวนกอกําเนิดอยางตอเนื่อง สวรรคเอยเอ้ือนอะไรหรือ” (17:19) คํากลาวนี้แสดงใหเห็นวาขงจ่ือ

ไมไดมองวาสรรพส่ิงเกิดมาจากการสรางสรรคของผูสรางที่มีเจตจํานงท่ีอยูนอกเหนือกระบวนการ

สรางสรรค ดังที่ขงจื่อเห็นวาสวรรคไมไดทําอะไร แตฤดูกาลทั้งส่ีก็ดําเนินไปไดเองอยางตอเนื่อง 

สรรพส่ิงกอกําเนิดอยางตอเนื่อง ซึ่งก็ทําใหเห็นถึงการมองวิถีความเปนไปของจักรวาลของขงจ่ือวา

ขงจ่ือมองเห็นความตอเนื่อง และการพึ่งพิงอิงอาศัยกันอยางเปนองครวมของสรรพสิ่งในจักรวาล 

ดังกรณีของฤดูกาลที่หมุนเวียนเปล่ียนผานไปในแตละป  การเปลี่ยนแปลงจนเกิดเปนฤดูกาลหนึง่ๆ

ไดนั้น  ตองอาศัยปจจัยเกื้อหนุนจากส่ิงอ่ืนๆทั้งมวลในจักรวาลไมวาจะเปนการเคล่ือนที่ของดวง

อาทิตย ดวงดาว สภาพอากาศ รวมถึงการกระทําของมนุษยที่เกื้อหนุนใหฤดูกาลดําเนินตอไปได 

และฤดูกาลที่หมุนเวียนเปล่ียนไปนี้ก็สงผลตอความเติบโตงอกงามของสรรพส่ิงและการกอกําเนิด

ของสรรพส่ิงในจักรวาลดวย ทําใหเห็นไดวาฤดูกาลที่เปล่ียนแปลงนี้ตองพึ่งพิงอิงอาศัยส่ิงทั้งมวลที่

หยั่งโยงและสัมพันธกันและกันและดําเนินตอไปอยางตอเนื่องเชนนี้เร่ือยไป  จากที่กลาวมาทําให

เห็นวาขงจ่ือเองก็มีความเห็นวาวิถีของจักรวาลนั้นดําเนินไปในกระบวนการสรางสรรคอยางมคีวาม

กลมกลืนเกื้อหนุนพึ่งพิงอิงอาศัยกันของสรรพส่ิง โดยที่ไมมีการกลาวถึงสาเหตุแรกหรือเปาหมาย

สุดทายที่อยูนอกเหนือกระบวนการสรางสรรคนี้   

นอกจากมโนทัศนความกลมกลืนจะมีมิติทางดานจักรวาลวิทยาที่อธิบายถึงจุดกําเนิดและ

วิถีความเปนไปของจักรวาลแลว  มโนทัศนความกลมกลืนยังมีมิติทางจริยศาสตร ซึ่งเปนมิติที่

ปรากฎชัดเจนในหลุนอ่ีวที่แสดงใหเห็นวามนุษยควรจะปฏิบัติตนอยางไร ซึ่งในที่นี้ก็คือ มนุษยควร

สรางความกลมกลืนใหเกิดข้ึนทั้งในระดับสังคมไปจนถึงในระดับจักรวาล ขงจื่อมักจะเปรียบเทียบ

ความกลมกลืนกับการบรรเลงดนตรี  เพื่อส่ือภาพความกลมกลืนสงบสุขของสังคม ดังที่ขงจื่อกลาว

วา “ดนตรีเปนเร่ืองที่เรียนรูได เมื่อเร่ิมใหเนนความพรอมเพรียง จากนั้นใหมีลูกเลนที่ชัดเจนคลอง

จอง และตอเนื่องจนจบเพลง” (3:23) ลักษณะของดนตรีดังที่กลาวมานี้สะทอนใหเห็นถึงลักษณะ

ของความกลมกลืนวา เปนสภาวะเสียงดนตรีที่มีความแตกตางหลากหลาย มีความโดดเดนเปนตัว

ของตัวเอง แตสามารถสรางความประสานสอดคลองกัน จนเกิดเปนภาพรวมท่ีมีความกลมกลืน   

และบงถึงกระบวนการของการสรางความกลมกลืนที่มีความตอเนื่อง มีความสมดุล  มีระบบ

ระเบียบอันเกิดจากการที่เสียงดนตรีแตละเสียงอยูในตําแหนงแหงที่ที่เหมาะสมในเวลาที่เหมาะสม 

ทําใหองคประกอบตางๆเกื้อหนุน สงเสริม เติมเต็มซ่ึงกันและกัน8  ภาพของความกลมกลืนของ

เสียงดนตรีเชนนี้เปรียบไดกับความกลมกลืนของสังคม ที่ประกอบดวยคนที่แตกตางหลากหลายใน

                                                        
8
 Chung-ying Cheng, “On Harmony as Transformation: Paradigms from the I Ching,” in On Harmony and Strife: 

Contemporary Perspectives, East and West Shu-shien Liu and Robert E. Allison editors, (Hong Kong: Chinese University 

Press,1988), p.231. 
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บทบาทหนาที่ในความสัมพันธที่แตละคนมีความเฉพาะตัวเปนของตนเอง  แตเมื่อแตละคนทํา

ตามบทบาทหนาที่ของตนไดอยางเหมาะสม และคอยสงเสริมเกื้อกูลกันก็จะทําใหมีความกลมกลืน

เกิดข้ึนในสังคมในภาพรวม  โดยที่แตละคนก็ยังคงรักษาความเปนตัวของตัวเองอยูตอไปในสังคมที่

เปนองครวมได   

อยางไรก็ตาม คริสปน ซารทเวลล (Crispin Sartwell) มีความเห็นวาเสียงดนตรีเมื่อ

ประสานเสียงกันไดอยางดีโดยการที่เสียงตางๆอยูในตําแหนงแหงที่ที่เหมาะสมก็จะเกิดความ

กลมกลืนไดเองโดยที่ไมตองใชความพยายามใดๆ เปรียบเสมือนกับการที่คนที่ปฏิบัติหล่ี เขาไมได

ถูกบังคับใหมีความกลมกลืนกับผูอ่ืน แตเขาจะมีความกลมกลืนกับผูอ่ืนไดเองโดยอัตโนมัติ9  ผูวิจยั

มีความเห็นวาแมวาโดยหนาที่ของหล่ีคือชวยทําใหเกิดความกลมกลืนไดก็จริง (1:12)  แตเพียงแค

ปฏิบัติตามหลี่เพียงอยางเดียวก็ไมสามารถทําใหเกิดความกลมกลืนข้ึนไดโดยอัตโนมัติ   เพราะ

การสรางความกลมกลืนเปนส่ิงที่ตองใชความพยายาม ตองมีการคอยปรับใหเขากับบริบทและ

สถานการณแวดลอมที่เกี่ยวของทั้งหมด  ดังที่หลุนอ่ีวกลาวถึง กรณีบิดาขโมยแกะแลวบุตรไปเปน

พยาน (13:18) ในกรณีเชนนี้บุคคลผูที่เปนบุตรดูเหมือนจะมีหล่ีอยางนอย 2 ชุดที่ตองปฏิบัติคือหล่ี

ของบุตรที่ควรตองซอนความผิดของบิดา  และหล่ีของการเปนพลเมืองรัฐที่ควรไปเปนพยานใน

ศาล ในกรณีแบบนี้เพียงแคปฏิบัติตามหลี่ก็อาจจะยังไมพอที่จะทําใหเกิดความกลมกลืนข้ึนใน

สังคม เพราะแมเม่ือปฏิบัติตามหลี่ชุดใดชุดหนึ่ง  อาจมีผลทําใหตองละเมิดหล่ีชุดอ่ืนๆได   เชนใน

กรณีนี้แมขงจื่อจะสนับสนุนใหบุตรเลือกที่จะปฏิบัติหล่ีของบุตรเปนอันดับแรก คือบุตรควรซอน

ความผิดของบิดา  แตก็ไมไดหมายความวาทําเชนนี้แลว  ปญหาทุกอยางจะสามารถคลี่คลายลง

ไปได เพราะนั่นก็หมายความวาบุตรจะตองละเมิดหล่ีในฐานะประชาชนที่มีตอรัฐหรือผูปกครอง  

อยางไรก็ตามแมจะตองละเมิดหล่ีชุดดังกลาวแตทายที่สุดแลวประชาชนก็ยังตองพยายามที่จะ

เยียวยาความสัมพันธและยังคงตองพยายามที่จะมีความสัมพันธที่ดีกับรัฐและผูปกครองตอไป  ซึ่ง

ก็แสดงใหเห็นวาในการสรางความสัมพันธที่กลมกลืนนั้น จําเปนตองใชความพยายามของมนุษย

เปนอยางมาก และยังตองมีการคอยปรับ คอยพยุงความสัมพันธในชุดความสัมพันธตางๆไวใหได  

และยังสะทอนใหเห็นวาในการมีความสัมพันธที่กลมกลืนนั้น อาจตองเผชิญกับปญหาการมีความ

ตึงแยงในความสัมพันธดวย ดังเชนในกรณีที่กลาวมาเราจะเห็นวามีความตึงแยงในความสัมพันธ

เกิดข้ึนระหวางชุดความสัมพันธบิดา-บุตร กับชุดความสัมพันธผูปกครอง-ผูใตปกครอง  แต

การศึกษาเกี่ยวกับมโนทัศนความกลมกลืนที่ผานมานั้นยังไมมีการอธิบายถึงการมีความตึงแยงที่

อยูภายในความกลมกลืนไวอยางชัดเจนนัก  โดยมักจะมองเห็นภาพความกลมกลืนทั้งในทาง

                                                        
9
 Crispin Sartwell, “Confucius and Country Music,” Philosophy East and West 43, 2 (April, 1993): 543. 



 9 

จักรวาลวิทยาและในทางจริยศาสตรที่มีแตมิติของความสงบราบเรียบ มีแตความบรรสาน

สอดคลองเขากันไดดี  

 
2.2. ขอถกเถียงเกี่ยวกับมโนทัศนความกลมกลืนที่ผานมา 

ในวงวิชาการปรัชญาจีนที่ผานมามักจะมีความเห็นไปในทํานองวาความกลมกลืนมีแต

ภาพของความสอดคลองลงตัวเขากันไดดี นักวิชาการที่มีความเห็นไปในทิศทางดังกลาว ไดแก 

เบร็ท ฮินช (Bret Hinsch) กลาวถึงความกลมกลืนไววา ความกลมกลืนไปดวยกันกับความสมดุล 

(balance) และความสงบราบเรียบ (tranquility) ซึ่งก็ทําใหเห็นวาความกลมกลืนเปนสวนหนึ่งของ

ระบบที่ข้ึนอยูกับความสําเร็จของการทําใหส่ิงที่ไมมีความสัมพันธกันสามารถมีความสอดคลองลง

ตัวกันได โดยมีเปาหมายสูงสุดอยูที่การสรางความพึงพอใจสันติสุขทั้งทางใจและภายในสังคม10   

นอกจากนั้นแลวก็ยังมีหล่ีเฉินหยัง (Chenyang Li) ก็มีความเห็นที่ส่ือนัยวาความกลมกลืนมีแตมิติ

ของความสงบราบเรียบ ดังที่หล่ีเฉินหยังมีความเห็นวา แมความกลมกลืนจะสามารถมีความเปน

ปฏิปกษ (strife) ได ซึ่งความเปนปฏิปกษแบงไดเปน 2 ประเภท 1. ความตึงแยงและความเปน

ปฏิปกษที่แปรเปล่ียนเปนความรวมมือได (tension and cooperative opposition) เชน ในกรณี

ของคนที่เบียดเสียดในช่ัวโมงเรงดวนเพื่อข้ึนรถไฟ  ความตึงแยงหรือความเปนปฏิปกษประเภทนี้

สามารถเปนภัยตอความกลมกลืนได ทางแกปญหาก็คือตองมีการเปลี่ยนผานความตึงแยงหรือ

ความเปนปฏิปกษดังกลาวใหกลายเปนความรวมมือ เมื่อทําไดเชนนี้แลวความกลมกลืนก็จะ

เกิดข้ึน 2. ความเปนปฏิปกษที่นํามาสูการทําลายกัน (antagonistic opposition) เปนความเปน

ปฏิปกษที่นํามาสูการทําลายหรือการกําจัดอีกฝายใหหมดส้ินไป เชน ฆาตกรฆาผูบริสุทธิ์ หมาปา

กินแกะ การแกปญหาความเปนปฏิปกษก็คือการเปล่ียนความขัดแยงประเภทนี้ใหกลายเปนความ

ขัดแยงประเภทแรก คือ ความตึงแยงหรือความเปนปฏิปกษที่แปรเปล่ียนเปนความรวมมือได เชน 

หมาปากินแกะจนในที่สุดเกิดภาวะสมดุลกลมกลืน แกะชวยเปนอาหารของหมาปา ในขณะที่หมา

ปาก็ชวยควบคุมประชากรแกะและชวยกําจัดแกะที่มีสภาพรางกายออนแอไมแข็งแรง11  แนวคิด

ของหล่ีเฉินหยังที่แมจะยอมรับวาในกระบวนการสรางความกลมกลืนสามารถมีความเปนปฏิปกษ

เกิดข้ึนได แตในทายที่สุดแลวความเปนปฏิปกษตองถูกเปล่ียนผานใหกลายไปเปนความกลมกลืน

ที่สงบราบเรียบ ในแงนี้แลวจึงทําใหเห็นไดวาความเปนปฏิปกษหรือความตึงแยงเปนเพียง

เคร่ืองมือหรือทางผานไปสูความกลมกลืน ดังนั้นเมื่อถึงจุดที่มีความกลมกลืนเกิดข้ึนแลว ในจุดนั้น

                                                        
10

 Bret Hinsch, “Harmony (HE) and Gender in Early Chinese Thought,” Journal of Chinese Philosophy 22, 2 

(June, 1995): 112. 
11

 Chenyang Li, “Confucian Ideal of Harmony,” Philosophy East and West 56, 4 (October, 2006): 591. 
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จะปราศจากความเปนปฏิปกษหรือความตึงแยง จะมีแตความรวมมือกัน ทําใหเห็นวาความ

กลมกลืนไมสามารถมีทั้งความเปนปฏิปกษและความตึงแยงแฝงอยูภายในได ความกลมกลืนจึงมี

แตมิติของความสงบราบเรียบ  

นอกจากนั้นแลวก็ยังนักวิชาการดานปรัชญาจีน ไดแก อลัน ชาน (Alan Chan) ที่พยายาม

ทําความเขาใจมโนทัศนความกลมกลืนผานการศึกษาอุปลักษณ (metaphor) การปรุงอาหารและ

ดนตรีที่เปนอุปลักษณที่ส่ือถึงความกลมกลืน อุปลักษณดังกลาวช้ีใหเห็นลักษณะสําคัญของความ

กลมกลืน คือ ความโอนออนผอนตาม และการสรางสมดุลในส่ิงที่แตกตาง แตแนวคิดของ อลัน 

ชาน ก็มีนัยวาความกลมกลืนในจริยศาสตรขงจ่ือเปนความกลมกลืนที่มีแตมิติของความสงบ

ราบเรียบ ดังที่อลัน ชานมีความเห็นวา ในปรัชญาจีนมักใชอุปลักษณดนตรีและการปรุงอาหารเพื่อ

ส่ือถึงมโนทัศนความกลมกลืน แตอุปลักษณดนตรีและอุปลักษณการปรุงอาหารใหภาพของมโน

ทัศนความกลมกลืนที่แตกตางกัน กลาวคือ อุปลักษณดนตรีแสดงถึงการที่เสียงตางๆตอบสนอง

สอดประสานกันไดอยางลงตัว  ความกลมกลืนที่เกิดข้ึนนั้นมีสมมติฐานถึงเร่ืองการจัดวางตําแหนง

แหงที่ของเสียงตางๆไวอยางชัดเจน โดยการใหโนตบางตัวเปนโนตที่มีเสียงนํา และใหโนตบางตัว

เปนโนตที่มีเสียงตาม มีการคลอยตามสยบยอมอยางชัดเจน และถามีเสียงใดไมเขาพวกก็ตัดเสียง

นั้นออกไป เชน โทนเสียงการรองกาวราว (hostile cry) ไมเขากับทวงทํานองของเสียงเพลงที่มี

ความอบอุน เราจําเปนตองตัดโนตที่ไมเขากับทวงทํานองของเพลงทิ้งไป ไมเชนนั้นแลวจะทําให

เพลงเสียความกลมกลืนกันโดยองครวม   ลักษณะอุปลักษณของดนตรีดังกลาวเปรียบไดกับความ

กลมกลืนในสังคมที่วา เสียงของดนตรีตองมีหลักการที่ชัดเจนของการมีเสียงนําเสียงตามเปรียบได

กับสังคมที่มีระดับข้ัน (hierarchy) มีความสัมพันธที่ไมเสมอภาคกันของสองฝาย  โดยมีฝายหนึ่ง

เปนผูนําซ่ึงก็คือผูที่มีคุณธรรมสูง และมีฝายหนึ่งเปนผูตาม โดยฝายที่ตามนั้นตองสยบยอมโอน

ออนไปตามผูที่อยูเหนือกวา และสามารถตัดผูที่ทําใหระบบระเบียบดังกลาวเสียความกลมกลืน

ออกไปได   ดังนั้นจากอุปลักษณของดนตรีทําใหไดภาพของความกลมกลืนที่มีลักษณะของการมี

กฎเกณฑที่ชัดเจนในการจัดวางความเหล่ือมลํ้าตํ่าสูง โดยผูที่อยูตํ่ากวาตองสยบยอมใหกับผูที่อยู

เหนือกวา และการสามารถตัดบางสวนที่ทําใหเสียความกลมกลืนออกไปได  ความกลมกลืนที่

เกิดข้ึนจึงเปนภาพของความสงบราบเรียบ มีแตความบรรสานสอดคลองลงตัวกันโดยไรการโตแยง

ขัดขืน 

ในขณะที่เมื่อกลาวถึงอุปลักษณการปรุงอาหาร อลัน ชาน มีความเห็นวาอุปลักษณการ

ปรุงอาหารใหภาพของมโนทัศนความกลมกลืนที่แตกตางออกไป กลาวคือ อุปลักษณการปรุง

อาหารนั้น แสดงใหเห็นวาอาหารเปนส่ิงที่มีสวนประกอบหลากหลายและมีรสชาติหลากหลายแตก็

สามารถนํามาผสมคลุกเคลาใหเขากันไดอยางสมดุลลงตัวจนไดเปนอาหารที่มีรสชาติกลมกลอม 

โดยที่ไมมีสูตรกําหนดไวอยางตายตัวชัดเจนที่ตองมีสวนใดของอาหารหรือรสชาติใดของอาหาร
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ตองโอนออนหรือสยบยอมใหแกรสชาติอ่ืนๆหรือสวนประกอบอ่ืน  แตความกลมกลอมของ

รสชาติของอาหารนั้นเกิดจากรสชาติและลักษณะของอาหารแตละชนิดนั้นรักษาเอกลักษณอัน

เฉพาะตัวไวแตก็ชวยสงเสริมสวนประกอบอ่ืนๆหรือรสชาติอ่ืนๆใหมีความโดดเดนเกิดเปนการ

สรางสรรคความสมดุลกลมกลืนในภาพรวม จนไดออกมาเปนอาหารจานอรอยที่มีรสชาติกลม

กลอม โดยที่ไมตัดสวนใดหรือรสชาติใดของอาหารออกไป เชน อาหารหรือรสชาติที่ดูไมเขากันแตก็

ยังสามารถผสมผสานใหอยูดวยกันจนไดเปนอาหารจานอรอย เชน รสหวานก็สามารถอยูกับรส

เปร้ียวไดอยางกลมกลอม นอกจากน้ันแลวการปรุงอาหารจนไดออกมาเปนอาหารจานอรอยมี

รสชาติกลมกลอมก็เปนส่ิงที่ใชความคิดสรางสรรค ไมมีสูตรกําหนดไวอยางตายตัว เชน เราอาจจะ

พลิกแพลงสูตรอาหารไดหลากหลายโดยปรับเพิ่มบางรสชาติหรือเคร่ืองปรุงอาหารบางอยางเขาไป

แตก็ยังคงไดอาหารที่มีรสชาติกลมกลอม  จากอุปลักษณเร่ืองการปรุงอาหารสามารถเปรียบไดกับ

ความกลมกลืนในสังคมที่ฝายตางๆยังคงรักษาความแตกตางที่แสดงถึงความเปนตัวของตัวเอง

เอาไว  แตในขณะเดียวกันก็ชวยสงเสริมเกื้อกูลฝายอ่ืนๆใหอยูดวยกันไดอยางสมดุลกลมกลืนเปน

องครวม โดยที่ไมตัดฝายที่แตกตางจากตนทิ้งไป ดังนั้นความกลมกลืนจึงเปนลักษณะของการ

สรางความสมดุลของสวนประกอบที่แตกตางหลากหลายใหอยูดวยกันไดอยางกลมกลืนเกื้อหนุน

กัน12 

จากท่ีกลาวมาจะเห็นไดวาอลัน ชาน ไดแสดงใหเห็นความแตกตางของอุปลักษณดนตรี

และการปรุงอาหารใน 3 แงมุมที่สําคัญที่ทําใหภาพของมโนทัศนความกลมกลืนที่มีความแตกตาง

กัน  1. ในอุปลักษณดนตรีนั้นในการสรางความกลมกลืนของเสียงตางๆซึ่งมีหลักเกณฑกําหนดไว

อยางชัดเจนวามีบางโนตเปนเสียงนําและบางโนตเปนเสียงตาม  ในขณะที่การสรางความ

กลมกลืนของอาหารเปนเร่ืองของความคิดสรางสรรคที่ไมมีสูตรตายตัวชัดเจน ผูปรุงอาหาร

สามารถพลิกแพลงสูตรอาหารไดอยางหลากหลาย  2. ในอุปลักษณดนตรีความกลมกลืนจะ

เกิดข้ึนไดก็ตอเมื่อฝายที่อยูตํ่ากวายอมสยบยอมใหแกฝายที่อยูเหนือกวาดังเชนโนตที่มีเสียงตาม

ตองยอมหลีกทางใหแกโนตที่มีเสียงนํา  แตในอุปลักษณการปรุงอาหารทุกสวนประกอบของ

อาหารรักษาเอกลักษณเฉพาะตัวอันโดดเดนของตนเองไวโดยไมตองยอมโอนออนหรือหลีกทาง

ใหกับสวนประกอบอ่ืน  3. ในอุปลักษณดนตรี การสรางความกลมกลืนตองตัดเสียงบางเสียงหรือ

โนตบางตัวที่ไมเขาพวกออกไป แตอุปลักษณการปรุงอาหารแมแตรสชาติหรือส่ิงที่ดูไมเขากันก็ยัง

                                                        
12

 Alan K. L. Chan, “Harmony as a Contested Metaphor in Chinese Philosophy,” Paper Presented at the Korean 

Philosophical Association, Conference on Rethinking Philosophy in Asia, Seoul, Korea, 2 June 2007, (Unpublished 

Manuscript): 1-10. 
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สามารถอยูดวยกันได โดยไมตัดสวนใดหรือรสชาติใดทิ้งไปแตมุงทําใหรสชาติที่แตกตางเกื้อกูล

สงเสริมกันจนไดเปนอาหารที่มีรสชาติกลมกลอม13 

ขอโตแยงดังที่กลาวมาของอลัน ชานมีนัยสําคัญตอการเขาใจมโนทัศนความกลมกลืนใน

ปรัชญาขงจ่ือเปนอยางมาก เนื่องจากขงจ่ือใชอุปลักษณดนตรีเพียงอยางเดียวในการสื่อภาพของ

ความกลมกลืนในสังคม (3:23)  ซึ่งถาขอโตแยงของอลัน ชานเปนจริงแลว จะมีนัยตามมาวาขงจ่ือ

มีมโนทัศนความกลมกลืนที่มีแตมิติของความสงบราบเรียบ ที่ฝายที่อยูตํ่ากวาสยบยอมใหแกฝาย

ที่เหนือกวา มีแตความบรรสานสอดคลองลงตัวเขากันไดดี14  

ผูวิจัยมีความเห็นวาการเขาใจความความกลมกลืนดังกลาวยังเปนความเขาใจความ

กลมกลืนที่คอนขางจํากัด เพราะมีตัวบทในหลุนอ่ีวจํานวนมากที่แสดงถึงการที่ขงจื่อใหคุณคาแก

การ “ตอรอง” “โตแยง” “โตเถียง” “ทัดทาน” แตตองทําในบริบทที่เหมาะสม มีความพอเหมาะพอดี 

ซึ่งใหภาพความกลมกลืนของขงจื่อไมใชมีแตเฉพาะภาพของความสงบราบเรียบที่มีแตความ

บรรสานสอนคลอง  แตเปนความกลมกลืนที่สามารถโอบอุมการมี “ความตึงแยง” ไวได    ผูวิจัยจึง

มีความเห็นวาขอโตแยงของอลัน ชานยังไมมีน้ําหนักพอ อีกทั้งถาพิจารณาจากอุปลักษณดนตรี

และการปรุงอาหารก็พบวาทั้งสองอุปลักษณไมไดแตกตางกันตามที่อลัน ชานกลาวอาง ดัง

พิจารณาไดจาก ประการที่ 1. ในเร่ืองของการมีรูปแบบหรือกฎเกณฑในการสรางความกลมกลืน

นั้นไมใชแตดนตรีเทานั้นที่การจัดมีรูปแบบอยางชัดเจนของเสียงตางๆใหอยูดวยกันไดโดยท่ีไม

แปรงแยง ดังเชน ดนตรีแจสตองมีเคร่ืองดนตรีประเภทเคร่ืองเปาเปนเสียงนําและเคร่ืองดนตรี

ประเภทอ่ืนเปนเสียงรอง   การปรุงอาหารก็เชนเดียวกันที่ตองมีรูปแบบหรือกฎเกณฑกําหนดไว

อยางชัดเจน กลาวคือ ในการทําอาหารก็ตองมีสูตรการปรุงเฉพาะของอาหารนั้นๆ เชน  การทํา

ขนมหวานก็ตองมีรูปแบบเฉพาะที่ทําใหขนมหวานออกมาเปน “ขนมหวาน” ไมใชทําขนมหวานให

กลายเปนแกงเผ็ด  ทําใหเห็นไดวาไมวาจะเปนดนตรีหรือการปรุงอาหารตางก็ตองมีรูปแบบหรือ

กฎเกณฑเฉพาะ สะทอนใหเห็นวาในกระบวนการสรางความกลมกลืนก็ตองมีกฎเกณฑหรือ

                                                        
13

 อยางไรก็ตาม บางคนอาจเห็นวาของหวานตองไมมีรสเผ็ด แตในปจจุบันก็มีช็อคโกแลตใสพริก หรอืมีไอศกรีมใสพรกิไทย 

เปนตน 
14

 แนวคิดดังกลาวสอดคลองกบัความเห็นของนักวิจัยดานปรัชญาจีนรุนใหมอยางสุพิชา พึ่งสุนทรท่ีมีความเห็นไปในทํานอง

เดียวกันวา จริยศาสตรขงจ่ือใหคุณคากบัเรือ่งความไมเทาเทียมกันของสถานภาพในความสัมพันธ มีฝายท่ีอยูเหนือกวาและตํ่ากวา  โดย

ใหฝายท่ีอยูเหนือกวาเปนผูช้ีนําและฝายท่ีอยูต่ํากวาเปนผูท่ีโอนออนผอนตาม เชน บิดมารดาเปนผูท่ีช้ีนําบุตร สวนบุตรกเ็ปนผูท่ีโอนออน

ผอนตาม ท่ีฝายหน่ึงสมควรเปนผูนําอีกฝายหน่ึงเพราะมีประสบการณเหนือกวา อีกท้ังในความสัมพันธเชนน้ีก็ไมไดเปนไปในลักษณะฝาย

ท่ีอยูเหนือกวากดข่ีฝายท่ีอยูต่ํากวา แตเปนไปในลักษณะของการเก้ือกูล ซ่ึงการจัดลําดบัสูงตํ่าของสถานภาพดังท่ีกลาวมาน้ีก็มี

จุดประสงคในการทําใหเกิดความกลมกลืนบรรสานสอดคลองในสังคม โปรดดู สุพิชา พึ่งสุนทร, “ความเสมอภาคท่ีไมเทาเทียม,” ใน 

ความเรยีงใหมรื้อสรางปรัชญาตะวันออก, สุวรรณา สถาอานันท, บรรณาธิการ (กรุงเทพฯ: สํานักพมิพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 

2547), หนา 416-420. 
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รูปแบบ  อยางไรก็ตามอาจารยศริญญา  อรุณขจรศักด์ิมีความเห็นเพิ่มเติมวาความกลมกลืน

ไมใชความสัมพันธที่ไมมีรูปแบบตายตัวหรือไรกฎเกณฑเสียทีเดียว กฎเกณฑที่นําไปสูความ

กลมกลืน เปนกฎเกณฑที่ควบคุมโดยพื้นฐานไมใหแตละสวนแกงแยงทําลายกันหรือกดทับกัน แต

ในขณะเดียวกันก็ตองเปดพื้นที่ใหสวนตางๆสามารถแสดงความเปนตัวของตัวเองและดํารงตนอยู

ได ซึ่งนําไปสูความสรางสรรคอยางเปนอิสระ15  ซึ่งกฎเกณฑในการสรางความกลมกลืนดังกลาว

จําเปนตองมีหล่ีเปนแบบแผนปฏิบัติ(1:12)16  ทําใหเห็นวาแมดนตรีและการปรุงอาหารจําเปนตอง

มีรูปแบบหรือกฎเกณฑเฉพาะ แตดนตรีและการปรุงอาหารก็ยังสามารถมีการพลิกแพลงสรางสรรค

ใหออกมาในรูปแบบที่หลากหลาย เชน ในการบรรเลงเพลงๆเดียวกันนั้นเมื่อเปลี่ยนวาทยากรก็ทํา

ใหอารมณของเพลงแตกตางกันไดเปนอยางมากตามการตีความของวาทยากรแตละคน  การปรุง

อาหารก็เชนเดียวกัน ที่อาหารอยางเดียวกันสามารถพลิกแพลงสูตรอาหารใหออกมามีรสชาติ

ตางกันไดตามการปรุงของพอครัวหรือแมครัวแตละคน  การมีการสรางสรรคนี้ทําใหกระบวนการ

สรางความกลมกลืนไมใชส่ิงที่หยุดนิ่งตายตัว และแปรผันไปตามบริบทและสถานการณเฉพาะ  

 ประการที่ 2. ลักษณะของการที่ฝายหนึ่งตองสยบยอมโอนออนผอนตามดังที่ปรากฎในอุป

ลักษณดนตรี ลักษณะดังกลาวก็ปรากฎในอุปลักษณการปรุงอาหารเชนเดียวกัน  กลาวคือ อาหาร

บางชนิดตองมีรสชาติบางรสชาติเปนรสนํา เชน แกงเผ็ดก็ตองใหรสเผ็ดเปนรสนํา และรสอ่ืนๆ เชน

รสหวานหรือรสเค็มเปนรสตาม หรือขนมหวานก็ตองใหรสหวานเปนรสนํา ถาใหขนมหวานมีรสเค็ม

เปนรสนํา ขนมหวานนั้นก็จะมีรสชาติ “ไมอรอย”  แตในขณะเดียวกันลักษณะของความพยายามที่

จะรักษาเอกลักษณเฉพาะตัวของรสชาติหรือเคร่ืองปรุงอาหารไวแตก็คอยสงเสริมเกื้อหนุน

องคประกอบตางๆในเขากันไดอยางเปนองครวมก็ปรากฎในอุปลักษณดนตรีเชนเดียวกัน ดังเชน 

ในการบรรเลงดนตรี เราจะเห็นไดวาเสียงของเคร่ืองดนตรีแตละชนิดก็รักษาเอกลักษณของตนไว 

ในขณะเดียวกันก็กลมกลืนอยูไดทามกลางเสียงของเครื่องดนตรีอ่ืนๆ เชน ในการบรรเลงดนตรีใน

บทเพลงเสียงประสานที่ตองอาศัยเคร่ืองดนตรีหลากหลายชนิดที่สอดคลองกลมกลืนกันนั้น เรายัง

สามารถแยกแยะเสียงของเคร่ืองดนตรีประเภทตางๆไดในการบรรเลงเพลงในภาพรวม   อีกทั้ง

เสียงของเคร่ืองดนตรีแตละชนิดลวนแลวแตมีความสําคัญแมวาเสียงของเคร่ืองดนตรีนั้นจะปรากฎ

เพียงคร้ังเดียว  แตก็ทําใหการบรรเลงเพลงมีความสมบูรณข้ึนมา เชน ในการบรรเลงเพลงเคร่ือง

ดนตรีสวนใหญอาจเปนเสียงของไวโอลินและมีเสียงฉาบปรากฎเพียงคร้ังเดียว แตนั่นไมได

                                                        
15

 ศริญญา  อรุณขจรศักด์ิ, “จักรวาลวิทยาและจริยศาสตรในปรัชญาสํานักขงจ่ือ,” (วิทยานิพนธปรญิญาดุษฎีบณัฑิต สาขา

ปรัชญา คณะอักษรศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2550), หนา 87-88.   
16

 ดังเชนท่ีในหลุนอี่วบันทึกไววา “อาจารยโหยวกลาววา ‘ในการใชหลี่ ความกลมเกลียวสมดุลเปนสิง่สําคัญ  วถิีแหงบุรพ

กษัตริยงดงามดีแลว เราปฏิบตัิตามไดท้ังเรื่องเล็กและเรื่องใหญ’  ‘ในกรณีท่ีปฏิบัติไมได  รูความกลมเกลียวสมดุลและสรางความกลม

เกลียวสมดุล โดยไมใชหลี่เปนเกณฑ กจ็ะปฏิบัติไมไดเหมือนกัน’” (1:12)   
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หมายความวาเสียงของฉาบจะไมสําคัญ  เพราะถาขาดเสียงของฉาบที่แมจะปรากฎเพียงคร้ัง

เดียวก็ทําใหเพลงไมสมบูรณ 

 ประการที่ 3. ในอุปลักษณดนตรีที่มีลักษณะของการตัดเสียงบางเสียงที่ไมเขาพวกออก ใน

อุปลักษณการปรุงอาหารก็มีการตัดเคร่ืองปรุงหรือรสชาติบางอยางออกไปเชนเดียวกัน เชน อาหาร

มังสวิรัติตองไมใสเนื้อสัตว  อาหารฮาลาลไมใสเนื้อหมู เปนตน  แตในขณะเดียวกันอุปลักษณ

ดนตรีก็สามารถมีลักษณะของการทําใหเสียงที่ดูไมเขากันสามารถอยูรวมกันได  ดังเชน ในกรณี

ของเคร่ืองดนตรี เราจะพบวาเคร่ืองดนตรีพื้นบานซ่ึงมีโนตที่ตางจากดนตรีสากลของตะวันตกแตก็

สามารถนํามาปรับแตงโทนเสียงใหมีความสมดุลจนสามารถนํามาบรรเลงเพลงรวมกันไดอยาง

กลมกลืน  เชนเดียวกับอุปลักษณการปรุงอาหารที่รสชาติที่ดูไมเขากันก็สามารถอยูรวมกันอยาง

เกื้อหนุนกันโดยไมตัดรสชาติใดออก อยางไรก็ตามเราจะเห็นไดวาอุปลักษณทั้งสองอยางนี้มี

ลักษณะทั้งการตัดสิ่งที่ไมเขาพวกออกและการไมตัดส่ิงที่ไมเขาพวกออก  แตมุงสรางความสมดุล

กลมกลืนของสวนประกอบที่แตกตางกันนั้นไมใชส่ิงที่ขัดแยงในตัวเอง  แตเปนการพิจารณาไปตาม

บริบทเฉพาะและสถานการณเฉพาะรูปธรรมในการสรางความกลมกลืนในแตละกรณี  ดังที่เราจะ

เห็นไดจากกรณีที่ขงจื่อไมตองการใหประหารคนฉอฉลแมจะทําไปเพื่อปกปองคนดี(12:19)  และ

จะเห็นกรณีที่ขงจื่อไมรวมมือกับเจาเมือง (เวยหลิงกง) ที่คิดแตจะทําสงครามและออกจากเมืองนั้น

ไปในวันรุงข้ึน(15:1)∗   

จากที่กลาวมาทั้งหมดทําใหเห็นไดวาอุปลักษณดนตรีและอุปลักษณการปรุงอาหารให

ภาพของมโนทัศนความกลมกลืนไดไมแตกตางกัน  แตเราจะพบวาขงจ่ือในการพูดถึงความ

กลมกลืนมักจะใชแตอุปลักษณดนตรีเพียงอยางเดียว ซึ่งหล่ีเฉินหยัง (Chengyang Li) มีความเห็น

วา ดนตรีสามารถสะทอนแกนของความกลมกลืนไดดีกวาสิ่งอ่ืน ดังนั้นขงจ่ือและนักคิดสํานักขงจ่ือ

คนอ่ืนๆจึงใชดนตรีเปนแบบอยาง (model) ของมโนทัศนความกลมกลืน17   แตผูวิจัยมีความเห็นวา

ไมนาจะเปนเพราะขงจ่ือคิดวาอุปลักษณของดนตรีสะทอนแกนของมโนทัศนความกลมกลืนได

ดีกวาอุปลักษณการปรุงอาหาร ดังที่ผูวิจัยแสดงใหเห็นไปแลววาอุปลักษณทั้ง 2 อยางนั้นไม

แตกตางกัน  แตการที่ขงจื่อเลือกใชเฉพาะอุปลักษณดนตรีในการแสดงภาพความกลมกลืนนาจะ

เปนเพราะขงจ่ือมีทักษะหรือมีความชํานาญในเรื่องดนตรีมากกวาเร่ืองการปรุงอาหาร  ดังจะเห็น

ไดจาก 1. ขงจื่อขับรองเพลงไดดี (7:31) 2. ขงจื่อชอบฟงดนตรี พอไดฟงดนตรีเสาถึงกับไมรูรสเนื้อ

                                                        
∗

 ในท่ีน้ีดูเหมือนขงจ่ือจะปฏิบัติตอเวยหลิงกงโดยการตัดขาดชุดความสัมพันธผูปกครอง-ผูใตปกครอง  แตกย็ังคงอยูรวมกัน

ในชุดความสัมพันธอื่นได เชน ชุดความสัมพันธของการเปนเพ่ือนมนุษยท่ีตองไมทํารายหรอืทําลายกันและกัน  ในแงน้ีแมจะเห็นวาขงจ่ือ

มีการปฏิเสธบางคน แตการปฏิเสธน้ันกมี็บริบทเฉพาะ เปนสถานการณเฉพาะและเปนกรณีเฉพาะ 
17

 Chengyang Li, “The Philosophy of Harmony in Classical Confucianism,” Philosophy Compass 3 (2008): 425. 
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ไป 3 เดือน (7:13)  3. ขงจ่ือเลนเคร่ืองดนตรีไดหลายชนิด เชนกังสดาล (14:42) เลนพิณ 

(17:20)18  4. ขงจื่อมีความรูเร่ืองดนตรีเปนอยางดี ดังที่ขงจื่อสามารถแสดงความเห็นในดานดนตรี

แกมหาคีตาจารยแหงรัฐหลู (2: 23) และ 4. ขงจื่อเปนผูรวบรวมบทกวีและปรับปรุงดนตรีใหอยูใน

มาตรฐาน (9:14) จากที่กลาวมานี้เปนเคร่ืองยืนยันไดวาขงจ่ือมีความชอบ มีทักษะ และมีความรู

ความเชี่ยวชาญดานดนตรี และเราไมพบตัวบทที่พูดถึงการที่ขงจื่อมีทักษะในดานการปรุงอาหาร 

ซึ่งแมขงจ่ือจะเคยพูดวาตนเองมีทักษะในการทําเร่ืองเล็กๆนอยๆ (9:6) แตก็ไมเคยพูดถึงการมี

ทักษะในดานการปรุงอาหาร ที่เปนเชนนี้ก็อาจเปนเพราะงานดานการปรุงอาหารมักจะเปนงานของ

มารดาหรือของภรรยาหรือของลูกสาวหรือของผูรับใชในบาน ทําใหขงจ่ือไมมีความจําเปนตองทํา

ส่ิงเหลานี้   จากการที่ขงจ่ือมีทักษะมีความรูความเชี่ยวชาญดานดนตรีมากกวาการปรุงอาหาร จึง

อาจทําใหขงจื่อถนัดที่จะใชอุปลักษณดนตรีในแสดงภาพความกลมกลืนมากกวาการใชอุปลักษณ

การปรุงอาหาร  

จากท่ีกลาวมาทําใหเห็นไดวาอุปลักษณการปรุงอาหารและดนตรีใชแสดงภาพมโนทัศน

ความกลมกลืนไดไมแตกตางกัน จากอุปลักณดังกลาว ทําใหเห็นวาความกลมกลืนนอกจากจะ

ลักษณะลําดับช้ันสูงตํ่า (hierarchy) ที่ฝายที่อยูตํ่ากวาตองสยบยอมโอนออนผอนตามใหแกผูที่อยู

เหนือกวา เปรียบเหมือนดนตรีที่มีเสียงนําและเสียงตาม หรือเปรียบไดกับภาพของยอดหญาที่ลู

ตามสายลม ดังที่ขงจื่อกลาววา “คุณธรรมของวิญูชนเสมือนสายลม คุณธรรมของเส่ียวเหริน

เสมือนยอดหญา สายลมอยูบนยอดหญา ยอดหญาลูตาม” (12:9)  ถาคนในสังคมปฏิบัติไดดัง

ภาพของยอดหญาที่ลูตามสายลม ที่ซึ่งคนที่มีพลังคุณธรรมสูงเปนผูนําและผูที่มีคุณธรรมตํ่ากวาก็

เชื่อฟงและโอนออนผอนตามไปตามการชี้นําของผูที่มีคุณธรรมสูงกวา ถาทําไดเชนนี้แลวสังคมก็

จะมีความกลมกลืนและสงบสุข  ภาพดังกลาวสะทอนใหเห็นถึงความกลมกลืนที่มีมิติของความ

สงบราบเรียบไมตองมีการใชการบังคับหรือการใชความรุนแรงตอกัน  แตไมเพียงเทานั้นถา

พิจารณาจากอุปลักษณดนตรีหรือการปรุงอาหารแลว เราจะเห็นไดวาความกลมกลืนยังมีลักษณะ

การมีความตึงแยงที่เกิดจากการสรางความสมดุลของการรักษาความเปนตัวของตัวเอง แตก็

สามารถหลอมรวมกับส่ิงอ่ืนในภาพรวม โดยสงเสริมเกื้อกูลส่ิงอ่ืนจนเกิดเปนความกลมกลืน ดังเชน

เสียงของเคร่ืองดนตรีที่รักษาเอกลักษณของตนแตก็หลอมรวมและสงเสริมกับเสียงของเคร่ืองดนตรี

ชิ้นอ่ืนๆจนไดเปนเสียงเพลงที่ไพเราะในภาพรวม  ความกลมกลืนในลักษณะที่มีความตึงแยง

ดังกลาวก็มีใหเห็นในชุดความสัมพันธตางๆ ดังเชน ในชุดความสัมพันธบิดามารดา-บุตร ที่เปด

โอกาสใหบุตรสามารถทัดทานบิดามารดาได ดังที่ขงจื่อกลาววา “รับใชบิดามารดา ทัดทานไดอยาง

                                                        
18

 Siu-Chi Huang, “Musical Art in Early Confucian Philosophy,” Philosophy East and West 13, 1 (April, 1963): 

50. 
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สุภาพ เมื่อเห็นวาไมทําตามประสงค ยังคงความเคารพไว ไมขัดขวาง พากเพียรตอไป แตไมปริ

ปากบน” (4:18)  ทําใหเห็นไดวาชุดความสัมพันธบิดามารดา-บุตร  แมบุตรจะตองรับใชบิดา

มารดา รวมถึงการมีความกตัญูรูคุณ อยูในโอวาทของทาน แตบุตรไมใชตองยอมโอนออนเห็น

คลอยตามบิดามารดาไปเสียทุกเร่ือง  บุตรยังคงความเปนตัวของตัวเองไวและทําการทัดทานบิดา

มารดาเมื่อเห็นทานทําผิด  แตตองทําดวยความสุภาพ แมวาทานจะไมทําตามประสงคแตก็ยังคง

ความเคารพไว  ไมปริปากบน และยังคงตองทัดทานตอไป  ทําใหเห็นไดวาทั้งบิดามารดาและบุตร

ตางก็ยังคงรักษาความเปนตัวของตัวเองไวแตก็ยังสามารถอยูรวมกันตอไปและทัดทานกันตอไปได  

อยางไรก็ตามรอเจอร  เอมส (Roger Ames) ใหขอสังเกตไววา ในการ “ทัดทาน” มีลักษณะของ

เปนการรวมเขา (inclusion) และการคิดทบทวน (reflexive) กลาวคือมีการใหความสนใจไปที่ 

“พวกเรา” วาพวกเราจะสามารถดีข้ึนไดอยางไร19 ดังนั้นการทัดทานจึงไมไดมีข้ึนเพื่อทํารายอีกฝาย

แตมีข้ึนเพื่อใหเกิดความดีงามรวมกัน  ทําใหเห็นวาในพื้นที่ที่มีความละเอียดออนในความสัมพันธ

เชนในพื้นที่ของครอบครัวมีการทัดทานเกิดข้ึนและดําเนินตอไป ซึ่งการทัดทานกันไดและยังทัด

ทานกันตอไปโดยที่ยังคงรักษาความสัมพันธตอกันไวไดเชนนี้แสดงใหเห็นวาในความสัมพันธที่

กลมกลืนที่มีความตึงแยงกันระหวางบิดามารดาและบุตรที่ตางก็มีความเห็นไมตรงกันและตองการ

รักษาจุดยืนของตนไว 

 
2.3. ลักษณะของความตึงแยง  

  จากลักษณะของการมีทัดทานกันไดในความสัมพันธดังที่กลาวมาสามารถสะทอนใหเหน็

ลักษณะสําคัญของความตึงแยง 5 ประการคือ 1. การมีหลายองคประกอบ ดังเชนในตัวอยางเร่ือง

การทัดทานเราจะเห็นวาในความสัมพันธบิดามารดา-บุตรนั้นมีหลายองคประกอบ คือ มีทั้งบิดา 

มารดา และบุตร 2. การมีองคประกอบที่มีความแตกตางกัน ดังเชนที่บิดามารดาและบุตร มี

ความเห็นหรือรับชุดคุณคาที่แตกตางกัน 3. ในความแตกตางนั้นมีความแปรงแยงไมลงรอยกันอยู 

เชน การที่บิดามารดามีความเห็นหรือรับในชุดคุณคาที่ไมลงรอยกับบุตร เชน บิดามารดาอาจให

คุณคากับการมีชื่อเสียงเกียรติยศแมวาจะไดมาดวยวิธีที่ไมชอบธรรม สวนบุตรก็อาจมีความเห็นวา

ชื่อเสียงเกียรติยศที่ไดมาโดยไมชอบธรรมเปนส่ิงเล่ือนลอยไรความหมาย  4. แมจะมีความไมลง

รอยกันแตก็ยังสามารถมีความสัมพันธที่มีความกลมกลืนได  ดังเชนในกรณีของการที่บุตรทัดทาน

บิดามารดาอยางสุภาพโดยที่ไมทําใหเกิดการแตกสลายในความสัมพันธ  5. มีการชวยใหแตละ

องคประกอบ “ดีข้ึน” ไปดวยกัน  ดังจะเห็นไดจากกรณีการทัดทานของบุตรนั้นดูเหมือนวาบุตรจะ

มองเห็นวาอะไรเปนส่ิงที่ถูกตองชอบธรรม  การทัดทานจึงเปนไปเพื่อปองกันไมใหบิดาทําส่ิงผิดเมือ่
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เห็นวาทานกําลังทําในส่ิงที่ผิดพลาด เพื่อทําใหบิดายังคงสามารถอยูในครรลองคลองธรรมที่ดี

ตอไปได  บุตรไมไดนิ่งเฉยแลวใหตนเองดีอยูฝายเดียว แตบุตรทําการทัดทานดวยความมุงหวังที่จะ

ทําใหทั้งบิดามารดาและตัวของบุตรเกิดความดีงามไปดวยกัน   

จากที่กลาวมาทําใหเห็นลักษณะของความตึงแยงในความสัมพันธวามีลักษณะของการมี

องคประกอบที่หลากหลาย โดยองคประกอบที่หลากหลายนั้นตองมีความแตกตางกันดวย แต

องคประกอบที่แตกตางกันนั้นเกิดความแปรงแยงไมลงรอยกัน กระนั้นก็ตามองคประกอบที่แปรง

แยงไมลงรอยกันก็ยังสามารถอยูรวมกันและมีความสัมพันธกันอยางกลมกลืน ทําใหเกิดการ

เกื้อหนุนใหแตละองคประกอบดีข้ึนไปดวยกันอยูตอไปได 

 
2.4. ลักษณะของความขัดแยง 

อยางไรก็ตามมีประเด็นที่ควรพิจารณาใหชัเจนข้ึนที่วาการมีความตึงแยง (tension) ไมใช

ส่ิงเดียวกับการมีความขัดแยง (conflict)  กลาวคือความตึงแยงเปนส่ิงที่สามารถแฝงอยูในความ

กลมกลืนได แตความขัดแยงเปนส่ิงที่ตรงขามกับความกลมกลืนและไมสามารถแฝงอยูในความ

กลมกลืน ดังที่เฉิงจงอิง (Chung-ying Cheng) มีความเห็นวา “ความขัดแยงคือการขาดหายไป

ของความกลมกลืนระหวางพลัง กระบวนการ หรือ ส่ิงสองส่ิงที่แตกตางกัน โดยที่ฝายหนึ่งกําจัดอีก

ฝายหนึ่ง ขัดแยงกับอีกฝายหน่ึง ทําอันตรายอีกฝายหนึ่ง หรือแมกระทั่งทําลายอีกฝายหนึ่ง  ผลก็

คือไมมีความเปนหนึ่งเดียวกันหรือความกลมกลืนแฝงอยูภายในองคประกอบที่ขัดแยง”20  ทําให

เห็นวาความขัดแยงที่เกิดข้ึนเปนส่ิงที่ทําใหความสัมพันธอันกลมกลืนตองแตกสลายลงไป  ถา

พิจารณาจากหลุนอ่ีวเราจะพบวาความขัดแยงที่ปรากฎในหลุนอ่ีวสามารถแบงไดเปน 2 ประเภท

ดังนี้  

ประเภทที่ 1. การที่แตละฝายขัดแยงไมรงลอยกันจนทําใหไมสามารถอยูรวมกันหรือไม

อาจมีความสัมพันธตอกันได เชน กรณีของผูหลีกล้ีสังคมที่ขัดแยงไมลงรอยกับผูปกครองที่ฉอฉล  

จนผูหลีกล้ีสังคมไมสามารถมีปฏิสัมพันธกับผูปกครองรัฐ จนตองโดดเด่ียวตัวเองและตัดขาดจาก

ผูปกครองและสังคมการเมือง แลวปลีกวิเวกไปอยูทามกลางธรรมชาติกับพวกนกและสัตวปา 

(18:16)  เพื่อรักษาความบริสุทธิ์สวนตนไวและปลอยใหความสัมพันธอันยิ่งใหญสับสนวุนวายอยู

ตอไป  พิจารณาในแงนี้แลวจะเห็นไดวาผูหลีกล้ีสังคมโดดเด่ียวแยกขาดจากผูปกครองรัฐและ

แมวาตนเองจะมีความสามารถในการชวยงานผูปกครองได  แตก็ทอแทส้ินหวังเร็วเกินไปจนไมคิด

ที่จะชวยเหลือเกื้อกูลผูปกครอง (18:7-8) หรือในกรณีที่ขงจ่ือประกาศตัดความสัมพันธกับลูกศิษย

อยางหรานฉิวที่ไปชวยเหลือตระกูลจ้ีใหมีความมั่งค่ังรํ่ารวยข้ึนกวาโจวกง (11:16) หรือกรณีขุนนาง

                                                        
20

 Chung-ying Cheng, New Dimensions of Confucian and Neo-Confucian Philosophy,p. 187. 
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ตัดขาดความสัมพันธกับผูปกครองแลวพากันอพยพหลบหนีออกจากรัฐไป ดังภาพของคีตา

จารยทั้งหลายที่หนีออกจากรัฐไปอยูในดินแดนหางไกล (18:9) ลักษณะดังที่กลาวมานี้ทําใหเห็นได

ถึงความขัดแยงที่ทําใหฝายหนึ่งตองตัดขาดความสัมพันธออกไปจากอีกฝาย ทําใหเกิดการแตก

สลายในความสัมพันธข้ึน  

ความขัดแยงประเภทท่ี 2 คือ การที่สองฝายมีความความสัมพันธกันแตเปนการมี

ปฏิสัมพันธในแบบของการกดทับอีกฝายใหอยูใตอาณัติ หรือการทําราย หรือทําลาย หรือขจัดอีก

ฝายใหหมดส้ินไป ความขัดแยงประเภทน้ีไมนํามาสูชวยเหลือเกื้อกูลกันและกัน แตมุงทําลายหรือ

ขจัดอีกฝายซ่ึงก็นํามาสูการแตกสลายในความสัมพันธ  ดังเชน ในกรณีของขุนนางที่ขัดแยงไมลง

รอยกับผูปกครองจนถึงข้ันทํารายหรือฆาผูปกครอง (14:22)  

จากลักษณะของความขัดแยงดังที่กลาวมาทั้งสองประเภททําใหเห็นลักษณะสําคัญของ

การมีความขัดแยงทั้งหมด 5 ประการคือ 1. ความขัดแยงประกอบดวยการมีอยูของหลาย

องคประกอบ เชน ในความสัมพันธผูปกครองกับผูใตปกครองก็มีองคประกอบของผูปกครองและผู

ใตปกครอง 2. ในแตละองคประกอบมีความแตกตางกัน ดังเชนกรณีของผูปกครองที่มีจุดยืนของ

ตนเองในการยอมปลอยตัวเองใหตกตํ่าทางศีลธรรมไปตามสังคมที่กําลังเส่ือม แตผูใตปกครอง 

เชน ผูหลีกล้ีสังคมตองการรักษาคุณธรรมสวนตนไวไมใหแปดเปอน 3. ในความแตกตางมีความ

แปรงแยงไมลงรอยเกิดข้ึน ดังเชน จุดยืนของผูหลีกล้ีสังคมที่เลือกรักษาคุณธรรมไวไปดวยกันไมได

กับจุดยืนของผูปกครองที่ไมยอมพัฒนาคุณธรรมแตกลับปลอยใหตนเองมีคุณธรรมตกตํ่าลง 4. 

การไมสามารถมีความสัมพันธที่กลมกลืนตอกันได เชน ผูหลีกล้ีสังคมที่ตัดความสัมพันธกับ

ผูปกครอง แลวออกจากสังคมไป 5. การไมสามารถมีการชวยเหลือเกื้อกูลกันใหองคประกอบตางๆ 

“ดีข้ึน” ไปดวยกันได ดังเชน ผูหลีกล้ีสังคมที่หนีออกจากสังคมเพื่อทําใหตนเองดีข้ึนอยูฝายเดียว 

แตปลอยใหผูปกครองที่ฉอฉลยังคงอยูในวังวนของความตกตํ่าทางศีลธรรม 

เราจะเห็นวาความขัดแยงแมจะมีคุณลักษณะบางประการที่เหมือนกับความตึงแยง คือ 

การมีหลายองคประกอบ แตละองคประกอบมีความแตกตางกัน และในความแตกตางมีความ

แปรงแยงไมลงรอยกันอยูดวย แตส่ิงที่ทําใหความขัดแยงแตกตางจากความตึงแยงอยางชัดเจนคือ 

ความขัดแยงไมสามารถทําใหเกิดการมีความสัมพันธที่กลมกลืนที่ชวยเกื้อหนุนใหเกิดความดีงาม

ไปดวยกันของสวนประกอบตางๆ  ทําใหในทายที่สุดแลวความขัดแยงนํามาซ่ึงการแตกสลายใน

ความสัมพันธจนทําใหองคประกอบตางๆไมสามารถอยูรวมกันได  ความขัดแยงจึงเปนส่ิงที่ทําลาย

ความกลมกลืน  ในขณะที่ความตึงแยงไมทําใหเกิดความแตกสลายในความสัมพันธ  ในทาง

ตรงกันขามกลับเปนความพยายามที่จะพยุงรักษาความสัมพันธไวเพื่อใหเกิดการอยูรวมกันใหได

อยางกลมกลืนเกื้อหนุนกันแมจะอยูในสภาพที่มีความไมลงรอยกันขององคประกอบตางๆ  ทําให

เห็นไดวาเมื่อพิจารณาในบริบทของมโนทัศนความกลมกลืนแลวส่ิงที่ทําใหความตึงแยงแตกตาง
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จากความขัดแยง คือความตึงแยงไมทําใหสูญเสียความกลมกลืนแตความขัดแยงทําลายความ

กลมกลืน 

จากที่กลาวมาทั้งหมดทําใหเห็นไดวามโนทัศนความกลมกลืนทั้งที่เปนมโนทัศนทาง

จักรวาลวิทยาและจริยศาสตรนั้นแสดงวาความกลมกลืนนั้นบงสภาวะของส่ิงที่มีความแตกตาง

หลากหลายที่มีความประสานสอดคลองกันอันเกิดจากการที่ส่ิงตางๆอยูในตําแหนงแหงที่ที่

เหมาะสม ทําใหองคประกอบตางๆไมโดดเด่ียวแยกขาดจากกันแตเกื้อหนุน สงเสริม เติมเต็มซ่ึงกัน

และกันจนเกิดเปนความกลมกลืนในภาพรวม โดยที่ยังคงมีพื้นที่ใหกับสวนประกอบยอยที่ยังคง

รักษาความเปนตัวเองและดํารงตนไดอยางอิสระมีความสรางสรรค นอกจากนั้นแลวความ

กลมกลืนยังบงถึงกระบวนการของการสรางความกลมกลืนที่มีความตอเนื่อง มีความเปนองครวม 

และมีความสมดุล และยังเห็นไดวาความกลมกลืนไมไดมีเฉพาะมิติความสงบราบเรียบที่ฝายที่อยู

ตํ่ากวาตองสยบยอมฝายที่เหนือกวา  แตความกลมกลืนสามารถมีความตึงแยงที่เกิดจากการ

พยายามทําใหองคประกอบที่แตกตางหลากหลายที่มีความแปรงแยงไมลงรอยกันแตสามารถมี

ความสัมพันธตอกันจนเกิดเปนภาพรวมที่กลมกลืน อยางไรก็ตามความตึงแยงก็ไมใชส่ิงเดียวกัน

กับความขัดแยง เพราะความขัดแยงนํามาซ่ึงความแตกสลายในความสัมพันธ แตความตึงแยงเปน

ความพยายามพยุงรักษาความสัมพันธไวและพยายามทําใหเกิดการสงเสริมเติมเต็มกันแมในยาม

ที่เกิดความไมลงรอยกัน  

จากการที่ขงจื่อแมจะไมไดอธิบายไวอยางชัดเจนถึงการมีความตึงแยงภายในมโนทัศน

ความกลมกลืน แตในหลุนอ่ีวก็แสดงใหเห็นถึงรองรอยของการมีความตึงแยงที่แฝงอยูในมโนทัศน

ความกลมกลืน  เพื่อแสดงใหเห็นถึงการมีอยูของความตึงแยงในมโนทัศนความกลมกลืนในจริย

ศาสตรขงจ่ือไดชัดเจนมากข้ึน  ผูวิจัยจะพิจารณาการที่ขงจ่ือเห็นควรใหมนุษยมีความสัมพันธที่

กลมกลืนในระดับตางๆ ต้ังแตระดับภายในสังคมมนุษยไปจนถึงความสัมพันธกับสวรรคนั้น  ใน

ความสัมพันธที่กลมกลืนในทุกระดับมีความตึงแยงเกิดข้ึน ไมวาจะเปนความตึงแยงระหวางปจเจก

บุคคลกับสังคมโดยรวม ความตึงแยงภายในชุดความสัมพันธตางๆในสังคม และความตึงแยง

ระหวางมนุษยกับสวรรค ซึ่งผูวิจัยจะพิจารณาประเด็นความตึงแยงเหลานี้ในบทตอๆไป 

 

 

 



บทที่ 3 
ความตึงแยงระหวางปจเจกบุคคลกับสังคม 

 

ในวงการศึกษาปรัชญาจีนมักมีความเขาใจวาปรัชญาจีนโดยเฉพาะปรัชญาสํานักขงจ่ือให

ความสําคัญกับสังคมหรือชุมชนเหนือปจเจกบุคคล1  หรือไมก็เขาใจวาปรัชญาสํานักขงจื่อไมมี

พื้นที่ใหแกภาวะปจเจกบุคคล2  แตถาพิจารณาจากหลุนอ่ีว เราจะพบวาขงจ่ือใหความสําคัญกับ

การมีภาวะปจเจกบุคคลที่ดํารงและพัฒนาวุฒิภาวะของตนข้ึนภายในสังคม กลาวคือ  ปรัชญา

ขงจื่อไมไดแบงข้ัวแยกขางความเปนปจเจกบุคคลออกจากความเปนสังคมหรือชุมชน แตปจเจก

บุคคลตองการหลอมรวมเขากับสังคมจนเกิดเปนความกลมกลืนกัน  ดังที่ขงจ่ือ กลาววา “ดนตรี

เปนเร่ืองที่เรียนรูได เมื่อเร่ิมใหเนนความพรอมเพรียง จากนั้นใหมีลูกเลนที่ชัดเจนคลองจอง และ

ตอเนื่องจนจบเพลง” (3:23) ขอความในบทนี้ขงจ่ืออาจไมไดเพียงพูดถึงการเลนดนตรีแตกําลัง

แสดงอุปลักษณ (metaphor) ที่เปรียบถึงสังคมในอุดมคติที่มีความประสานสอดคลองแตมีภาวะ

ปจเจกภาพในหมูสมาชิก3  กระนั้นก็ตามในความสัมพันธที่กลมกลืนก็ไมไดมีแตความสงบ

ราบเรียบลงตัวเขากันไดดี  แตในความกลมกลืนอาจมีความตึงแยงระหวางปจเจกบุคคลกับสังคม

โดยเฉพาะกับสังคมท่ีเส่ือมคุณธรรม  ในแงที่วาปจเจกบุคคลตองรักษาคุณธรรมภายในตัวไวไมให

ตกตํ่าไปตามสังคม ในขณะเดียวกันก็ตองการหลอมรวมตัวตนใหเขากับสังคมอยางกลมกลืน 

วิทยานิพนธบทนี้มีจุดประสงคที่จะศึกษาความตึงแยงระหวางปจเจกบุคคลกับสังคมโดยรวมให

ชัดเจนข้ึน โดยจะแบงเนื้อหาออกเปน 2 สวน 1. ความกลมกลืนระหวางปจเจกบุคคลกับสังคม 2. 

ความตึงแยงระหวางปจเจกบุคคลกับสังคม  

 
3.1. ความกลมกลืนระหวางปจเจกบุคคลกับสังคม 
 ภาวะปจเจกบุคคลในปรัชญาขงจ่ือนั้นความเปนปจเจกบุคคลกอรูปรางและพฒันาข้ึนผาน

การมีความสัมพันธกับผูอ่ืน  ถาพิจารณาจากรากศัพทของคําวามนุษยธรรม (เหริน 仁) ซึ่งเปน

                                                        
1
 David B. Wong, “Relational and Autonomous Selves,” Journal of Chinese Philosophy 31, 4 (December, 2004): 

419.  
2
 ดังเชนท่ี Donald J.  Munro กลาววา “การไรตัวตน (selflessness) เปนหน่ึงในคุณคาท่ีเกาแกท่ีสดุท่ีมีอยูในสังคมจีนท่ี

แสดงออกในหลายรปูแบบท้ังของสาํนักคิดเตา พุทธศาสนา โดยเฉพาะอยางยิ่งในสํานักคิดแบบขงจ่ือ บุคคลท่ีไมมีความเปนตัวของ

ตัวเอง (selfless person) จะยอมอยูใตความตองการหรือผลประโยชนของสังคมหรือกลุมท่ีเขาเปนสมาชิกอยู” อางใน David L. Hall 

and Roger T. Ames, Thinking From the Han: Self, Truth and Transcendence in Chinese and Western Culture (Albany: State 

University of New York Press, 1998), p. 24.   
3
 สุวรรณา สถาอานันท (แปลและเขียนบทนํา),  หลุนอี่ว: ขงจ่ือสนทนา (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 

2551), เชิงอรรถหมายเลข 50, หนา 320. 
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คุณธรรมพื้นฐานที่สุดที่บงถึงความเปนมนุษยนั้น ประกอบดวยคําวา เหริน 人 ที่แปลวามนุษย 

และคําวา เออร 二 ที่แปลวาสอง ทําใหเห็นสมมติฐานเบ้ืองตนของปรัชญาขงจ่ือที่มองมนุษยวา เรา

ไมสามารถเปนบุคคลไดดวยตนเอง แตเรานั้นโดยพื้นฐานที่สุดแลวมีความเปนสังคม (irreducibly 

social) ต้ังแตในจุดเร่ิมตน4  ซึ่งก็ทําใหมนุษยโดยพื้นฐานแลวตองมีความสัมพันธกับผูอ่ืน เฮนรี โร 

สมองต จูเนียร (Henry Rosemont Jr.) มีความเห็นเพิ่มเติมวาในการมีความสัมพันธกับผูอ่ืนนั้น 

เรามีบทบาทเสมอ เราเปนพอ เปนลูก เปนครู เปนลูกศิษย  เราไมไดกําลัง “แสดง” บทบาทเหลานี้

แตชีวิตและตัวตนของเราคือ “ผลรวม” ของบทบาทอันหลากหลายทั้งหมดที่เรามีอยู  บทบาทและ

ความสัมพันธที่เรามีกับผูอ่ืนเปนตัวนิยามวาเราเปนใครและใหความเปนบุคคลที่เฉพาะเจาะจงแก

เรา เชน เราเปนพอของคนนี้ เราเปนลูกของคนนั้น เปนเพื่อนของคนโนน  เรามีบทบาทที่ผูกโยงกับ

พันธะตางๆที่เรามีตอผูอ่ืน  เมื่อเราสามารถทําตามบทบาทและพันธะหนาที่ที่เรามีตอบุคคลอ่ืนใน

สังคมที่เราเปนสมาชิกไดแลวความเปนปจเจกบุคคลก็เกิดข้ึน เราจะบรรลุศักด์ิศรีแหงความเปน

มนุษยของเรา และสรางคุณคาและความหมายใหแกชีวิตของเรา5  

 อยางไรก็ตามในการที่เราจะสามารถทําตามบทบาทหนาที่ของเราไดอยางดีนั้น เราไม

สามารถเกิดมาแลวมีทักษะหรือความสามารถที่จะทําส่ิงนี้ไดดวยตนเองโดยลําพัง แตตองอาศัย

ปจจัยเกื้อหนุนทั้งมวลจากสังคมโดยเฉพาะอยางยิ่งจากคนที่เรามีความสัมพันธดวย ที่เปนเชนนี้ก็

เนื่องมาจากขอเท็จจริงทางชีววิทยาวามนุษยนั้นเกิดมาโดยที่ชวยเหลือตัวเองไมได แตตองอาศัย

การเล้ียงดูหรือความเกื้อหนุนจากผูอ่ืนจนเติบโตข้ึน  ผูอ่ืนที่เรามีความสัมพันธดวยจึงมีสวนชวย

พัฒนาสํานึกของความเปนปจเจกบุคคลใหคอยๆพัฒนาจนสมบูรณข้ึนในภายหลัง ยกตัวอยาง

กรณีขงจ่ือที่ชวยส่ังสอนขัดเกลาลูกศิษยโดยไมมีสูตรสําเร็จตายตัว แตปรับเปล่ียนไปตาม

บุคลิกลักษณะของลูกศิษยเพื่อขัดเกลาใหลูกศิษยมีภาวะปจเจกภาพที่สามารถมีการตัดสินที่

ถูกตองที่เปนของตนเองได เชน กรณีที่ขงจ่ือบอกใหหรานโหยวปฏิบัติส่ิงที่ไดยินมาโดยทันที แต

บอกใหจื่อลูปรึกษาพอและพี่ชายกอนลงมือปฏิบัติในสิ่งที่ไดยิน เพราะเห็นวาหรานโหยวเปนคน

เช่ืองชาตองคอยกระตุนไปขางหนา ในขณะที่จื่อลูคึกคักเกินพอดี ตองคอยเหน่ียวร้ังไว (11:21)6  

จากตัวอยางที่ขงจ่ือขัดเกลาอบรมสั่งสอนลูกศิษยอยางมีความเฉพาะเจาะจงตามแตลักษณะของ

บุคคลแสดงใหเห็นวาขงจื่อเชื่อวามนุษยมีภาวะปจเจกภาพ  แตก็ยังตองไดรับความชวยเหลือจาก

                                                        
4
 Roger T. Ames and Henry Rosemont, Jr., The Analects of Confucius: A Philosophical Translation (New York: 

Ballantine Books, 1988), p. 48. 
5
 Henry Rosemont Jr., “Two Loci of Authority: Autonomous Individuals and Related Persons,” in Confucian 

Culture of Authority Peter D. Hershock and Roger T. Ames editors, (Albany: State University of New York Press, 2006), 10. 
6
 David B. Wong, “Relational and Autonomous Selves,” Journal of Chinese Philosophy, p. 421. 



 22 

ผู อ่ืนในการชวยขัดเกลาเพื่อใหภาวะปจเจกภาพของแตละบุคคลงอกงาม และสามารถ

แสดงออกถึงการทําตามบทบาทหนาที่อันเฉพาะเจาะจงของตนเองไดอยางดี  ในกรณีนี้เราจะเห็น

ไดวาการเชื่องชาเกินไปก็เปนส่ิงไมดีถาอยูในสถานการณที่มีความจําเปนเรงดวนที่ตองตัดสินใจทํา

ตามบทบาทหรือหนาที่บางอยาง การตัดสินใจชาก็จะทําใหไมทันตอสถานการณที่เรงดวนฉุกเฉิน 

และอาจทําใหบกพรองตอการทําตามบทบาทหนาที่ในความสัมพันธ  ในทางตรงกันขามความ

คึกคักเกินพอดีก็อาจทําใหมีการตัดสินใจที่ไมรอบคอบ ทําใหการตัดสินใจที่เกิดข้ึนมีความ

ผิดพลาดไดงาย ซึ่งก็จะสงผลใหเกิดความบกพรองตอการทําตามบทบาทหนาที่ในความสัมพันธ

อีกเชนเดียวกัน 

มนุษยนอกจากจะตองอาศัยผูอ่ืนในการชวยพัฒนาภาวะปจเจกภาพของแตละบุคคลแลว 

มนุษยยังตองอาศัยปจจัยแวดลอมทางสังคมอ่ืนๆในการชวยพัฒนาภาวะปจเจกภาพใหมีความ

สมบูรณข้ึน  ปจจัยทางสังคมอ่ืนๆเหลานั้นมีหลากหลายไมวาจะเปนวัฒนธรรม ประเพณี และที่

สําคัญอยางยิ่งคือการมีหล่ีเปนเคร่ืองชี้นํา เพราะหล่ีใหแนวทางของพฤติกรรมอันเหมาะสมวา

มนุษยในสังคมควรจะปฏิบัติตอกันตามบทบาทที่ตนมีอยางไร ดังที่ขงจ่ือกลาวถึง หล่ีไววา 

ผูปกครองพึงใชขุนนางตามหล่ี (13:9)  กระนั้นก็ตามแมการทําตามบทบาทที่มีจะตองอาศัยปจจัย

แวดลอมทางสังคม เชน หล่ีที่มีในสังคมอยูกอนแลวเปนเครื่องช้ีนําการกระทํา แตก็ไมได

หมายความเราจะทําตามหล่ีโดยที่ไมไตรตรองหรือใชวิจารณญาณหรือเพียงทําตามในส่ิงที่สังคม

หลอมสรางมาเทานั้น  เพราะถาเปนเชนนั้นการกระทําตามบทบาทที่มีในสังคมและความ

รับผิดชอบที่มีตามบทบาทนั้นก็ไมไดมาจากการเลือกหรือการตัดสินใจที่สะทอนถึงความเปนตัว

ของตัวเอง  ถาเปนเชนนี้ภาวะปจเจกภาพคงไมสามารถเกิดข้ึนได เราจะกลายเปนในส่ิงที่สังคม

เปนโดยไมสามารถปรับเปล่ียนแกไขอะไรเพื่อสรางความเปนตัวของตัวเองได ดังที่ ตันซอฮุน (Sor-

hoon Tan) มีความเห็นวาเราตองไมถูกหลอหลอมโดยกฎเกณฑภายนอกจนทําใหกฎเกณฑ

เหลานั้นซึมซาบเขาไปในตัวเราอยางไรสํานึก จนเราเติบโตข้ึนมาเปนเหมือนคนที่ถูกหลอหลอมให

รักโซตรวนที่ผูกมัดตัวเราไว คนประเภทดังกลาวจะทําตามกฎเกณฑภายนอกแบบแข็งทื่อ 

ปรับเปล่ียนแกไขใหเขากับตัวเขาหรือกับสถานการณแวดลอมที่เปล่ียนไปไมได7   

เดวิด ฮอลลและรอเจอร เอมส (David Hall and Roger Ames) เสนอวาหล่ีไมใชแคเพียง

กําหนดหรือใหกรอบแกผูปฏิบัติวาอะไรเปนส่ิงที่เหมาะสม แตหล่ียังมีมิติของความสรางสรรคที่

ผูใชหล่ีตองปรับใชไปหล่ีไปตามสถานการณตางๆที่เปล่ียนแปลงไปรวมถึงปรับใหเขากับความ

                                                        
7
 Sor-hoon Tan, “From Cannibalism to Empowerment: An Analects-Inspired Attempt to Balance Community and 

Liberty,” Philosophy East and West 54, 1 (January, 2004): 64-65. 
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เฉพาะเจาะจงและเงื่อนไขของผูใชหล่ีเองดวย8  ดังที่เราจะเห็นวาขงจ่ือเองก็มีการปรับเปล่ียนหลี ่

ดังที่หลุนอ่ีวบันทึกไววา 

 

อาจารยกลาววา “การใชหมวกลินินถูกตองตามจารีต แตเด๋ียวนี้ใชหมวกไหมดิบประหยัด

กวา เราทําตามคนทั่วไป” “การคํานับ ณ เบ้ืองลางทองพระโรงถูกตองตามจารีต แตเด๋ียวนี้ข้ึนไป

คํานับบนทองพระโรงกอน นี่เปนการยโส แมจะขัดกับคนทั่วไป เรายังคํานับ ณ เบ้ืองลางทองพระ

โรง” (9:3)  

 

ในกรณีขางตน จะเห็นวาขงจื่อซึ่งเปนผูใชหล่ีไมใชแคเพียงทําตามหล่ี แตผูใชหล่ีก็มีภาวะ

ของความเปนผูกระทําการที่มีวิจารณญาณ สามารถต้ังคําถามกับหล่ีหรือกฎระเบียบอ่ืนๆหรือ

ความคิดความเช่ือภายในสังคม แลวเลือกไดวาหล่ีแบบใดที่เหมาะสมแลวนํามาแลวปรับใชให

เหมาะสมกับตนเองและบริบทของสังคมในตอนนั้น เชน ขงจื่อมีวิจารณญาณของตนเองในการ

เลือกทําตามคนทั่วไปในการปรับหล่ีเร่ืองการใชหมวกพิธีเพราะเห็นวาประหยัดกวาและการ

ปรับเปล่ียนหล่ีนี้ก็ไมไดทําใหสูญเสียความเคารพในพิธีกรรมไป แตในขณะเดียวกันขงจ่ือก็มี

วิจารณญาณในการเลือกที่จะรักษาหล่ีเดิมในการคํานับที่เบ้ืองลางทองพระโรง แมวาจะขัดกับคน

ทั่วไปในสังคมท่ีเปล่ียนหล่ีเปนการคํานับบนทองพระโรง การเปลี่ยนหล่ีนี้ทําใหความหมายของหล่ี

เปล่ียนไปกลายเปนการแสดงออกถึงความยโส  ทําใหเห็นวาในการใชหล่ีขงจ่ือมีการปรับใชหล่ีให

เขากับตัวขงจ่ือในการแสดงออกถึงความออนนอมถอมตนและปรับใหเขากับเงื่อนไขของ

สถานการณทางสังคมที่ควรจะประหยัดดีกวาฟุมเฟอย เราจึงเห็นไดวามนุษยตองไมถูกครอบงํา

โดยหล่ีจนสูญเสียความเปนตัวของตัวเองไป หล่ีและปจจัยแวดลอมเปนเพียงเคร่ืองชวยใหคน

พัฒนาไปสูการมีภาวะปจเจกภาพในการทําตามบทบาทของตนไดอยางเหมาะสม  กระนั้นก็ตาม

เม่ือเขามีภาวะปจเจกภาพแลวเขาจะไมถูกครอบงําจากปจจัยแวดลอมทางสังคม แตจะสามารถมี

การตัดสินหรือมีทางเลือกที่เปนของตนเองและสามารถใหเหตุผลสนับสนุน (justification) ตอ

ทางเลือกของตนได ดังที่ขงจื่อสามารถยืนยันทางเลือกของตนที่จะรักษาหล่ีของการคํานับ ณ เบ้ือง

ลางทองพระโรง แมจะขัดแยงกับประเพณีหรือวิถีปฏิบัติของคนสวนใหญในสังคม (9:3)  

เราจะเห็นไดวาการที่บุคคลดํารงอยูในความสัมพันธและตองไดรับความชวยเหลือ

เกื้อหนุนจากผูอ่ืนเสมอ อีกทั้งยังตองมีปจจัยแวดลอมทางสังคมอ่ืนๆโดยเฉพาะหล่ีมาชวยชี้นําการ

ทําตามบทบาทอันเฉพาะเจาะจงของตนและทําใหการกระทําของตนมีความหมายเปนที่เขาใจได

                                                        
8
 David L. Hall and Roger T. Ames, Thinking From the Han: Self, Truth and Transcendence in Chinese and 

Western Culture (Albany: State University of New York Press, 1998), p. 32-33. 
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ตรงกันในสังคม แตก็ไมไดหมายความวามนุษยจะสูญเสียการมีทางเลือกที่สะทอนถึงการยึดถือ

คุณคาในชีวิตที่สะทอนถึงความเปนตัวของตัวเองที่แตกตางไปจากผูอ่ืนในสังคม ดังที่อุทัช เกสร

วิบูลยไดชี้ใหเห็นวาปรัชญาขงจ่ือมีพื้นที่ใหแกการมีอัตตาณัติของบุคคลและเปนอัตตาณัติใน

ความสัมพันธ ตัวอยางที่แสดงใหเห็นถึงการมีอัตตาณัติในความสัมพันธที่ชัดเจนที่สุด คือกรณีการ

ตอรองการไวทุกขไดสําเร็จของไจหวอ แตในขณะเดียวกันขงจ่ือก็ไมยอมรับพฤติกรรมของไจหวอ

และตําหนิไจหวอวาไรมนุษยธรรม (17:21) การตอรองของไจหวอแสดงใหเห็นถึงความจงใจที่จะ

เลือกยึดถือคุณคาบางประการที่แตกตางจากขงจ่ืออันนํามาสูการแสดงพฤติกรรมที่สอดคลองกับ

คุณคาที่ตนยึดถือซ่ึงเปนส่ิงที่ขงจ่ือไมยอมรับ กระนั้นก็ตามขงจ่ือและไจหวอก็ยังคงรักษา

ความสัมพันธตอกันไวได9  ทําใหเห็นวาแมบุคคลจะดํารงอยูในความสัมพันธในสังคมแตก็สามารถ

มีภาวะปจเจกภาพและมีทางเลือกเปนของตนเองโดยที่ไมโอนเอนไปตามแรงโนมของคนในสังคม

หรือของปจจัยแวดดลอมตางๆในสังคม 

จากที่กลาวมาทําใหเห็นไดถึงการมีภาวะปจเจกบุคคลในปรัชญาขงจื่อไมไดแยกออกจาก

สังคม ดังที่เราจะเห็นวาตัวตนของบุคคลเปนตัวตนที่ดํารงอยูในโครงขายของบทบาทและ

ความสัมพันธกับผูอ่ืนเสมอ  โดยผูอ่ืนและปจจัยแวดลอมทั้งมวลในสังคมหรือกลาวโดยรวมวา

ความเปนสังคมมีสวนชวยเกื้อหนุนใหบุคคลคอยๆพัฒนาภาวะปจเจกภาพของตนเองใหสมบูรณ

ข้ึน โดยสามารถทําตามบทบาทหนาที่อันเฉพาะเจาะจงของตนในโครงขายความสัมพันธที่เขาเปน

สมาชิกอยูและการมีทางเลือกที่สะทอนถึงการมีความเปนตัวของตัวเองได  แตในอีกดานหนึ่งของ

การที่ปจเจกบุคคลไมแยกออกจากสังคม คือการที่ปจเจกบุคคลมีบทบาทในการสรางความเปน

สังคมใหเกิดข้ึนผานการทําตามบทบาทหนาที่อันเฉพาะเจาะจงของตนในสังคม การทําส่ิงนี้ทําให

ปจเจกบุคคลหลอมรวมเขากับและสรางความกลมกลืนกับสังคมโดยรวมได 

เดวิด ฮอลล และ รอเจอร เอมส เสนออุปลักษณ (metaphor) ที่ชวยในการทําความเขาใจ

ภาวะความเปนปจเจกบุคคลที่พัฒนาขึ้นโดยไดรับความชวยเหลือจากสังคมแตในขณะเดียวกัน

ปจเจกบุคคลก็ชวยสรางความเปนสังคมหรือชุมชนดวย โดยเปรียบเทียบความเปนปจเจกบุคคลวา

เปนเสมือนจุดโฟกัส (focus) ที่อยูในสนาม (field) แหงความสัมพันธที่กอกําเนิดเปนชุมชนหรือ

สังคม ดังที่ฮอลลและเอมสกลาววา ภาวะปจเจกภาพของบุคคลเปนเสมือนจุดโฟกัส (focus) ที่อยู

ในสนาม (field) ของความสัมพันธอันยิ่งใหญซับซอนหลายชุดที่โอบอุมปจเจกบุคคลนั้นไว10 

ในขณะที่สนาม (field) ก็ประกอบสรางข้ึนมาจากจุดโฟกัสและจุดโฟกัสหลายๆจุดรวมกันจนเกิด

                                                        
9
 อุทัช เกสรวบิูลย, “อัตตาณัติในหลุนอี่ว: บทวิเคราะหไจหวอ,” (วิทยานิพนธปรญิญามหาบณัฑิต สาขาปรัชญา คณะอกัษร

ศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2554), หนา 68-69. 
10

 Roger T. Ames, “Confucian Role Ethics and the Moral Imagination” (unpublished manuscript): 2. 



 25 

ความเปนชุมชนข้ึน11  ทําใหเห็นถึงภาวะความสัมพันธกันสองทางระหวางความเปนปจเจก

บุคคลกับความเปนสังคมท่ีสังคมก็มีคุณูปการตอปจเจกบุคคลและปจเจกบุคคลก็มีคุณูปการตอ

สังคม  ดังที่ขงจ่ือไดกลาวถึงชุมชนที่มีมนุษยธรรมไววา “ชุมชนที่มีมนุษยธรรมนั้นงดงาม แตเลือก

ไมอยูกับมนุษยยธรรมจะมีปญญาไดอยางไร” (4:1)  ชุมชนมีมนุษยธรรมที่งดงามนั้นกอรูปราง

ข้ึนมาจากการที่ชุมชนมีปจเจกบุคคลผูซึ่งมีมนุษยธรรม ชุมชนที่มีมนุษยธรรมเชนนี้จะเกื้อหนุน

สมาชิกในชุมชนใหพัฒนาความมีมนุษยธรรมใหสมบูรณข้ึน ก็ยิ่งทําใหชุมชนดังกลาวมีปจเจก

บุคคลที่มีมนุษยธรรมมากข้ึน ชุมชนชนนั้นก็ยิ่งเปนชุมชนที่มีมนุษยธรรมที่เขมขนและเดนชัดมาก

ข้ึน เมื่อชุมชนที่มีมนุษยธรรมมีศักยภาพในการชวยพัฒนาคนไดมากถึงเพียงนี้  คนที่เลือกไมอยูกับ

มนุษยธรรมก็คือคนท่ีไมเลือกอยูในชุมชนเชนนี้และไมเลือกที่จะมีสวนชวยสรางชุมชนที่มี

มนุษยธรรมใหเกิดข้ึน คนประเภทนี้ในสายตาของขงจ่ือก็คือคนที่ไรปญญา  จากตัวอยางเร่ือง

ชุมชนมนุษยธรรมที่ยกมานี้ทําใหเห็นวาโดยพื้นฐานแลวปจเจกบุคคลไมแยกจากสังคมหรืออยูข้ัว

ตรงขามกับสังคม แตเปนการอยูดวยกันอยางพึ่งพิงอิงอาศัยกัน โดยสังคมมีสวนชวยหลอมสราง

ความเปนปจเจกบุคคล ในขณะท่ีสังคมก็ประกอบสรางข้ึนมาจากปจเจกบุคคล  ทําใหเห็นวาโดย

พื้นฐานทางภววิทยาแลวปจเจกบุคคลตองหลอมรวมกับสังคมและสรางความกลมกลืนใหเกิดข้ึน

ระหวางกัน 

การที่ปจเจกบุคคลจะสรางความกลมกลืนในสังคมไดนั้นมาจากการที่ปจเจกบุคคลทํา

ตามบทบาทและความรับผิดชอบที่ตนมีตอผูอ่ืนในสังคม ซึ่งการทําตามบทบาททางสังคมนั้นตอง

ไมใชเพียงแคการทําตามบทบาทในทางสังคมที่ปฏิบัติสืบกันมา แตตองมาจากการเขาใจของ

ปจเจกบุคคลเองวาการทําตามบทบาทและความรับผิดชอบที่ตนมีนั้นเปนส่ิงที่มีคุณคา12 และยืน

หยัดอยางม่ันคงในการทําตามบทบาทหนาที่อันมาจากการที่เราเขาใจตําแหนงแหงที่ของเราและ

การมีที่ทางของเราในฐานะปจเจกบุคคลที่มีคุณคาและความหมายตอสังคมในภาพใหญ13 เมื่อ

ปจเจกบุคคลเชื่อมโยงการทําตามบทบาทท่ีมีความเฉพาะเจาะจงของเขากับสังคมในภาพใหญได

แลวเขาจะรูสึกลงตัว (fit in) ในการอยูในสังคมและยังเปนการเติมเต็มทําใหภาพรวมของสังคมเกิด

ความสงบเรียบรอย ดังเชน การที่สมาชิกในครอบครัวทําตามบทบาทของตนสงผลถึงการมีสังคมที่

สงบสุขมีเสถียรภาพ ดังที่หลุนอ่ีว บันทึกไววา  

                                                        
11

 David L. Hall and Roger T. Ames, Thinking From the Han: Self, Truth and Transcendence in Chinese and 

Western Culture, p. 32. 
12

 Wang Yungping, “Autonomy and the Confucian Moral Person,” Journal of Chinese Philosophy 29, 2 (June, 

2002): 259. 
13

 Sor-hoon Tan, “From Cannibalism to Empowerment: An Analects-Inspired Attempt to Balance Community and 

Liberty,”, p. 64. 
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“ผูมีความกตัญูและเช่ือฟงพี่  นอยนักที่จะขัดขืนผูบังคับบัญชา  ผูที่ ไม ขัดขืน

ผูบังคับบัญชา ไมมีเลยที่จะกอความวุนวาย” (1:2)  

 

เราจะเห็นวาการทําตามบทบาทของลูกและของนองที่ดีในการมีความกตัญูตอบิดา

มารดาและเชื่อฟงพี่  เขาจะเรียนรูไปถึงการมีบทบาทอ่ืนและการปฏิบัติตนในบทบาทอ่ืนๆ เม่ือเขา

ทํางานเปนขุนนางรับใชเจานาย ก็จะทําตามบทบาทของตนในการรับใชเจานายโดยที่ไมขัดขืน

ผูบังคับบัญชา คนประเภทนี้จะไมกอความวุนวายในสังคม คนที่ทําตามบทบาทและความ

รับผิดชอบที่ตนมีเชนนี้จะมีสวนในการสานสายสัมพันธของคนในสังคมใหดําเนินตอไปอยาง

ราบร่ืน ผูคนในสังคมก็ไวเนื้อเชื่อใจ รักใครกลมเกลียวกัน ซึ่งจะชวยถักทอสายใยของความเปน

สังคมใหแข็งแรงเหนียวแนนข้ึน สังคมจึงมีเสถียรภาพ  ทําใหเห็นวาการทําตามบทบาทหนาที่อัน

เฉพาะเจาะจงของตนเองในความสัมพันธที่เร่ิมตนต้ังแตในระดับครอบครัวนั้นมีความหมายที่

กวางไกลไปถึงการสรางความสงบสุขในสังคมได  การที่ปจเจกบุคคลทําตามบทบาทหนาที่ของตน

ดวยสํานึกรูวาบทบาทอันเฉพาะเจาะจงของตนเองนั้น มีคุณคามีความหมายตอสังคมโดยรวมดังที่

กลาวมานี้ นอกจากจะเปนการทําใหตนเองบรรลุภาวะปจเจกภาพของตนแลวยังเปนหลอมรวม

ตนเองใหเขากับสังคมไดอีกดวย เนื่องจากการที่ปจเจกบุคคลทําตามบทบาทของตนใน

ความสัมพันธอยางดีนอกจากจะทําใหเขาบรรลุภาวะปจเจกภาพแลว ยังแสดงถึงการที่ตนเองรู

ตําแหนงแหงที่ของตนที่จะสามารถสรางคุณคาและความหมายใหเกิดข้ึนในสังคม  เปรียบไดกับจ๊ิก

ซอวตัวเล็กๆที่ไดอยูในที่ที่เหมาะสมของตนแลวชวยเติมเต็มจนเกิดเปนภาพรวมภาพใหญที่

สมบูรณได  ดังนั้นภาพของปจเจกบุคคลที่ทําตามบทบาทของตนไดอยางดีจึงทําใหเกิดความ

กลมกลืนระหวางปจเจกบุคคลกับสังคมโดยรวมตามไปดวย หรือกลาวอีกนัยหนึ่งไดวามนุษยบรรลุ

ถึงการมีภาวะปจเจกบุคคลไปพรอมกับการมีความกลมกลืนกับสังคม 

 
3.2. ความตึงแยงระหวางปจเจกบุคคลกับสังคม 

ในสวนที่ผานมาเราจะเห็นวาปจเจกบุคคลสามารถบรรลุความเปนปจเจกบุคคลของตน

ผานการทําตามบทบาทหนาที่อันเฉพาะเจาะจงของตนในสังคม ในขณะเดียวกันการทําตาม

บทบาทหนาที่ของตนก็ยังทําใหปจเจกบุคคลมีความสัมพันธที่กลมกลืนกับสังคมโดยทําใหสามารถ

หลอมรวมตัวตนเขากับสังคมไดอยางราบร่ืนลงตัว  อยางไรก็ตามในความสัมพันธที่กลมกลืนก็

ไมไดมีแตความราบร่ืนลงตัวเสมอไป ในความสัมพันธที่กลมกลืนระหวางปจเจกบุคคลกับสังคมมี

ความตึงแยงเกิดข้ึนได  โดยเฉพาะอยางยิ่งเมื่อปจเจกบุคคลตองดํารงอยูในสังคมที่กําลังตกตํ่าทาง

ศีลธรรม กลาวคือ เมื่อปจเจกบุคคลตระหนักถึงบทบาทหนาที่ของตนในสังคมในภาพใหญวา

ตนเองตองเขาไปเปลี่ยนแปลงใหสังคมดีงามข้ึน การกระทําดังกลาวทําใหปจเจกบุคคลหลอมรวม
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ตัวตนเขากับสังคม กระนั้นก็ตามการหลอมรวมตัวตนเขากับสังคมที่กําลังตกตํ่าทางศีลธรรมก็มี

ความสุมเส่ียงที่จะทําใหคุณธรรมของปจเจกบุคคลเส่ือมถอยลงตามไปดวย ซึ่งก็จะทําใหปจเจก

บุคคลสูญเสียความเปนตัวของตัวเองไปที่ไมอาจยืนหยัดทําตามบทบาทหนาที่ของตนในสังคมไดดี

ดังเดิม หรือกลาวอีกนัยหนึ่งไดวาการที่ปจเจกบุคคลจะบรรลุภาวะปจเจกภาพไดก็ตอเมื่อหลอม

รวมตัวเองเขากับสังคม แตการหลอมรวมตัวตนเขากับสังคมที่เส่ือมคุณธรรมก็มีโอกาสท่ีจะทําให

สูญเสียภาวะปจเจกภาพไปได  ความตึงแยงระหวางปจเจกบุคคลกับสังคมโดยรวมจึงเกิดข้ึนเมื่อ

ปจเจกบุคคลตองพยายามรักษาคุณธรรมภายในตนไว (personal integrity) ในขณะเดียวกันก็ตอง

หลอมรวมตนเองใหอยูในสังคมใหญในภาพรวม (integration in the larger whole) ที่กําลังเผชิญ

กับความเส่ือมทางศีลธรรมใหได  โดยเราสามารถเห็นความตึงแยงระหวางปจเจกบุคคลกับสังคม

ไดชัดเจนจากการศึกษาชีวิตของขงจ่ือที่ตองเผชิญกับทางเลือกอันหลากหลายภายในสังคมที่กําลัง

ตกตํ่าทางศีลธรรม  ขงจื่อเลือกที่จะยืนยันทางเลือกทางศีลธรรมของตนที่จะทําบทบาทหนาที่ใน

การเปล่ียนแปลงสังคมแตก็ไมยอมใหตนเองตกตํ่าลง  

ในยุคสมัยของขงจ่ือเปนยุคสมัยชุนชิว (720-489 กอนคริสตศักราช) ซึ่งเปนยุคที่เต็มไป

ดวยสงครามการตอสูแยงชิงระหวางรัฐ  ในชวงเวลาที่อํานาจราชวงศโจวเส่ือมไปมากแลว นครรัฐ

ตางๆซึ่ ง เคยเปน รัฐศักดินาในโครงขายการปกครองของราชวงศโจว  ตางใชกํา ลังเขา

ประหัตประหารกันเพื่อแยงชิงดินแดนและผูคน สภาพดังกลาวนี้เปนความสับสนวุนวาย จนอาจ

นําไปสูความลมสลายของสังคมและรัฐ และภายในรัฐเองก็เกิดความเส่ือมทางวัฒนธรรมและ

จริยธรรมขยายไปในคนทุกระดับของสังคม14 ในสภาพสังคมเชนนี้เราจะพบเห็นทางเลือกของผูคน

ในยุคสมัยของขงจื่อได 2 ทางเลือกใหญๆคือ 1. ปลอยตัวเองใหจมปลักและถูกกลืนไปกับสังคมที่

กําลังตกตํ่าเส่ือมทราม 2. ละทิ้งสังคมเพื่อรักษาไวซึ่งคุณธรรมสวนตน  ขงจ่ือถูกชักชวนใหเลือก

ทางเลือกเหลานี้ แตขงจื่อก็ปฏิเสธทางเลือกทั้งสองทาง  สวนตอไปนี้จะพิจารณาทางเลือกแรกกอน 

ทางเลือกแรก เปนทางเลือกของผูดํารงตนอยูในสังคมแตก็ปลอยตนเองใหเปนไปตาม

สังคม  คนประเภทนี้จะทําตัวกลืนไปกับสังคมที่แวดลอมเขา ตัวเขาเปนในส่ิงที่โลกเปน กลาวคือ 

เมื่อโลกและสังคมที่เขาอยูอาศัยเต็มไปดวยความเส่ือมในดานตางๆ คนประเภทนี้ก็ใชชีวิตไปใน

แบบที่โลกกําลังเปน พวกเขาจะประพฤติปฏิบัติในส่ิงที่เปนความเสื่อม เชน ฉอฉลหล่ี ทํารายผูอ่ืน 

ไมปฏิบัติคุณธรรม  การใชชีวิตของพวกเขาในลักษณะดังกลาวแสดงใหเห็นถึงการไมไดต้ังคําถาม

ถึงส่ิงที่เปนอยูกับส่ิงที่ควรจะเปน  เขาไมไดถอยหางออกมาจากส่ิงแวดลอมและประสบการณ

                                                        
14

 สุวรรณา สถาอานันท (แปลและเขียนบทนํา),  หลุนอี่ว: ขงจ่ือสนทนา (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย

, 2551), หนา 18. และโปรดดูบทวิเคราะหเพิ่มเติมของอาจารยสุวรรณา สถาอานันทเรื่องความเสือ่มทางวัฒนธรรม-จริยธรรมในคน 3 

ระดับ 1. ผูปกครอง 2. ระดับสังคมโดยรวม 3. ระดับครอบครัว ใน  หลุนอีว่: ขงจ่ือสนทนา, หนา 19-27. 
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ชีวิตของเขาในแตละวัน  แลวพินิจใครครวญวาควรรับหรือควรใหส่ิงใดเปนส่ิงที่มีคาในชีวิต15 คน

ประเภทนี้แมวาจะสามารถหลอมรวมตัวตนใหเขากับสังคมไดแตก็สูญเสียภาวะปจเจกภาพของ

ตนเองไป เพราะเขาปลอยตัวเองใหจมหายไปในสภาพสังคมที่เส่ือมทราม ไมสามารถยืนหยัดทํา

ตามบทบาทหนาที่ของตนเพื่อสรางความสงบสุขใหเกิดข้ึนในสังคมได   

กลุมคนประเภทนี้ที่สําคัญไดแกกลุมผูปกครองรัฐ เพราะการกระทําของผูปกครองจะกอ

ผลกระทบตอประชนในวงกวาง ส่ิงที่ผูปกครองเลือกก็จะมีผลกระทบกวางขวางตอความเปนไป

ของทั้งสังคม ดังกรณีของเวยหลิงกงถามขงจ่ือเกี่ยวกับยุทธวิธี ขงจื่อตอบวา “เร่ืองเก่ียวกับการ

ประกอบพิธีกรรมเคยไดยิน แตเร่ืองยุทธวิธีไมเคยเรียนเลย” วันรุงข้ึนขงจ่ือก็ออกเดินทาง (15:1)  

เราจะเห็นไดวาเวยหลิงกงเห็นการเมืองการปกครองเปนเร่ืองการขยายอํานาจดวยการเขนฆาทํา

สงคราม แตขงจ่ือเห็นการเมืองเปนเร่ืองของหล่ี เปนเร่ืองของพิธีกรรม เปนเร่ืองของการฟนฟู

วัฒนธรรม16  การที่เวยหลิงกงถามเร่ืองยุทธวิธีกับขงจ่ือแตไมถามถึงเร่ืองหล่ีทั้งๆที่เวยหลิงกงเองก็

นาจะรูจักชื่อเสียงของขงจ่ืออยูบาง  เพราะถาขงจ่ือไรชื่อเสียงเรียงนามอยางส้ินเชิงก็คงไมตางจาก

คนพเนจรคนหนึ่งที่ไมนาจะมีโอกาสไดเขาพบเจาเมือง  การที่เวยหลิงกงใหโอกาสขงจื่อเขาพบ

แสดงวาเวยหลิงกงนาจะรูจักขงจ่ือและนาจะทราบอยูกอนแลววาขงจ่ือมีความรูความเชี่ยวชาญใน

เร่ืองหล่ี แตเวยหลิงกงเลือกที่จะไมถามเร่ืองหล่ีแตถามเร่ืองยุทธวิธี  นั่นก็แสดงใหเห็นวาในสภาพ

สังคมที่รัฐตางๆตางก็ทําสงครามรบพุงแยงชิงดินแดนกัน โลกและประสบการณของเวยหลิงกงก็

เต็มไปดวยเร่ืองของการปกครองโดยใชกําลัง การเขนฆา การทําสงคราม จนทําใหมองไมเหน็ความ

เปนไปไดอ่ืนของการปกครองโดยการใชหล่ีและการใชคุณธรรมนําประชาชน  นอกจากนั้นการที่

เวยหลิงกงถามขงจ่ือเร่ืองยุทธวิธีทั้งๆที่ก็นาจะทราบวาขงจ่ือเช่ียวชาญเร่ืองหล่ียังแสดงถึงการ

ชักชวนใหขงจ่ือมารวมมือทําสงครามเขนฆาประชาชนดวยกัน เราจะเห็นวาทางเลือกในแบบของ

เวยหลิงกงมีแตจะสรางเงื่อนไขใหปญหาความเส่ือมในสังคมทวีความรุนแรงข้ึน การยอมรับ

ทางเลือกของการใชกําลังและการเขนฆาก็คือการสรางสภาพแวดลอมในสังคมใหเต็มไปดวยการ

ใชกําลังและการเขนฆา และสังคมแบบนี้ก็จะยอนกลับมาหลอมสรางคนในสังคมใหยอมรับ

ทางเลือกแบบนี้ตอไป ทําใหคนในสังคมกลายเปนคนที่นิยมใชกําลังความุนแรง ซึ่งก็ทําใหคนใน

สังคมยังคงจมปลักอยูในสังคมที่เส่ือมคุณธรรมเปนวังวนอยูเชนนี้เร่ือยไป  การที่ขงจื่อเดินทางออก

จากรัฐก็แสดงใหเห็นวาขงจ่ือปฏิเสธทางเลือกของเวยหลิงกงและยังสะทอนถึงการปฏิเสธทางเลือก

                                                        
15

 Christine M. Korsgard, The Sources of Normativity 13th printing (Cambridge: Cambridge University Press, 

2009).  โปรดดบูทท่ีวาดวย “Reflective Endorsement” p. 49-89. 
16

 สุวรรณา สถาอานันท (แปลและเขียนบทนํา),  หลุนอี่ว: ขงจ่ือสนทนา (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย

, 2551), หนา 80. 
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กระแสหลักของคนในสังคมที่แมจะสามารถหลอมรวมตนเองใหเขากับสังคมได แตก็สูญเสีย

ภาวะปจเจกภาพไป โดยการยอมปลอยใหตนเองตกตํ่าไปตามสังคมที่มีแตความเส่ือม  

ทางเลือกที่ 2. เปนทางเลือกของกลุมคนที่เห็นวาปญหาในสังคมหนักหนาเกินกวาจะ

เยียวยาแกไข จึงละทิ้งสังคมไปเพื่อรักษาไวซึ่งคุณธรรมสวนตน กลุมคนประเภทนี้ไดแกผูหลีกล้ี

สังคม ซึ่งขงจ่ือก็ถูกคนประเภทนี้ชักชวนและโนมนาวใจใหหันมาเลือกแนวทางนี้ดวยเชนกัน ดังที่

หลุนอ่ีวบันทึกไววา 

 

เจียอ๋ีว คนบาแหงรัฐฉู รองเพลงขณะเดินผานขงจ่ือ “เจาหงสเอย เจาหงสเอย คุณธรรม

ชางเสื่อมโทรม อดีตไมอาจแกไข อนาคตยังพอไลตามได เลิกเสียที เลิกเสียที ทุกวันนี้รับราชการมี

แตอันตราย” ขงจื่อลงมา อยากสนทนาดวย แตเจียอ๋ีวเดินหนีไป จึงไมไดสนทนาดวย (18:5)  

 

เจมส เล็กเกตมีความเห็นวาชายผูนี้นาจะแกลงบาเพื่อหลีกเล่ียงการรับราชการเพราะมีแต

อันตรายและคุณธรรมที่เส่ือมโทรมแกไขอะไรไมได17  จากตัวบทขางตนแสดงใหเห็นถึงคนที่ส้ินหวัง

กับสังคมการเมืองแลวละทิ้งสังคมไป ดังกรณีเจียอ๋ีวที่นาเชื่อวาแกลงบา “ความบา” เปนขออางที่

ทําใหเขาสามารถละท้ิงสังคม ละทิ้งคุณคา กฎเกณฑตางๆของสังคม และละทิ้งไดแมกระทั่งกรอบ

ในชุดความสัมพันธตางๆ ความบาจึงเปนการปลดปลอยหรือทําใหเขาหลีกหนีจากสังคมแมจะยัง

อยูในสังคม แตไมเพียงเทานั้นเจียอ๋ีวก็ยังพยายามโนมนาวใจชักชวนใหขงจื่อ “เลิกเสียที” เพราะ

สังคมเส่ือมคุณธรรม ปญหาน้ียากเกินกวาจะแกไขได การอยูในตําแหนงราชการในสภาวะสังคม

เส่ือมเชนนี้มีแตจะนําภัยอันตรายมาสูตน   

นอกจากผูหลีกล้ีสังคมประเภทของผูที่อยูในสังคมแตละทิ้งสังคมโดยการแกลงบาแลว ยัง

มีผูหลีกล้ีสังคมอีกประเภทที่หนีออกจากสังคมไปเปนเกษตรกรอยูในที่หางไกล ดังที่หลุนอ่ีวบันทึก

ไววา 

 

ฉังจีวกับเจี๋ยนี่กําลังพรวนดินอยูในนา พอดีขงจ่ือผานมา จึงใหจื่อลูไปถามทางไปทาน้ํา  

ฉังจีวถามจื่อลูวา “คนที่ถือสายบังเหียนนั้นคือใคร” จื่อลูตอบวา “ขงชิว (ขงจื่อ)”  

“ทานหมายถึงขงชิว แหงรัฐหลูใชหรือไม” จื่อลูตอบวา “ใชแลว”   

ฉังจีวพูดข้ึนวา “ขงชิวรูวาทาขามอยูที่ไหน” 

จื่อลูหันไปถามเจี๋ยนี่ เจี๋ยนี่กลาววา “ทานคือใคร” จื่อลูตอบวา “ขาคือจงโหยว” 

ทานคือลูกศิษยของขงชิวแหงรัฐหลูใชหรือไม” จื่อลูตอบวา “ใชแลว”  

                                                        
17

 James Legge,  The Confucian Analects (Hong Kong: Wei Tung Book Store, 1966), footnote no.5, p 332-333. 
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เจี๋ยนี่จึงกลาวกับจ่ือลูวา “ความสับสนวุนวายด่ังน้ําไหลบาทวมทนทั่วแผนดิน∗ จะอาศัย

ใครกันที่จะไปเปลี่ยนโลก แทนที่จะติดตามคนเล่ียงคน ไยไมติดตามคนที่ละทิ้งโลก” กลาวดังนั้น

แลวเจี๋ยนี่ก็พรวนดินตอไปโดยไมพูดอะไรอีก  

จื่อลูนําความกลับไปบอกขงจื่อ ขงจื่อรับฟงแลวก็ถอนใจกลาววา “นกกับสัตวปา ไม

สามารถไปอยูรวมได หากเราไมอยูรวมกับมนุษยแลว จะใหเราไปอยูรวมกับใคร หากใตฟามีเตา  

เราก็ไมคิดจะเปล่ียนแปลง” (18:6) 

 

 จากตัวบทขางตนนาเช่ือไดวาฉังจีวกับเจ๋ียนี่นาจะเคยรับราชการมากอนจึงรูจักขงจ่ืออีกทั้ง

ยังเขาใจสภาพปญหาของบานเมือง แตที่ตองละทิ้งงานราชการมาเปนเกษตรอยูในที่หางไกล

เพราะส้ินหวังกับระบบราชการที่กําลังตกตํ่าและปญหาความสับสนวุนวายในสังคมที่หนักหนาเกิน

กวาจะแกไข  เหมือนน้ําที่ไหลบาทวมทนที่ไมมีใครจะสามารถทัดทานหรือเปล่ียนแปลงอะไรได  

ความพยายามของขงจ่ือที่คิดจะเปล่ียนแปลงโลกโดยการออกเดินทางไปตามรัฐตางๆ รัฐแลวรัฐ

เลาเพื่อโนมนาวใจผูปกครองใหหันกลับมาอยูในทํานองคลองธรรมนั้นไมมีทางสําเร็จได  เจี๋ยนี่ที่

บอกกับจื่อลูวา “ไยไมติดตามคนที่ละทิ้งโลก” นั้นเปนการสงสัญญาณไปถึงขงจ่ือโดยการชักชวน

ใหขงจ่ือเลิกคิดที่จะเปล่ียนแปลงสังคมเสียทีเพราะความพยายามน้ีไมมีทางสําเร็จได  ทางที่ดีกวา

คือการหันมาละทิ้งโลกดวยกัน มาหลีกล้ีสังคมลงหลักปกฐานอยูในที่หางไกลแลวหันมาจับจอบ

เสียมทําการเกษตรเล้ียงปากทองดีกวาการออกเดินทางรอนเรไปตามรัฐตางๆโดยที่ไมมีใครรูจัก ไม

มีใครเห็นคาอยางที่ขงจื่อทําอยูทุกวันนี้ 

 เมื่อขงจ่ือรูเขาก็ถึงกับทอดถอนใจ แลวกลาววา  “นกกับสัตวปา ไมสามารถไปอยูรวมได 

หากเราไมอยูรวมกับมนุษยแลว จะใหเราไปอยูรวมกับใคร”   คริสตอฟ ฮารบสไมเออร (Christoph 

Harbsmeier) มีความเห็นวาขงจ่ือกําลังจินตนาการถึงความเปนไปไดที่ ไรสาระ  (absurd 

possibility) ของการไปอยูรวมกับนกและสัตวปาวาฉังจีวกับเจ๋ียนี่ก็คงจะไมสามารถทําได แลว

ทําไมไมมาเปนพวกเดียวกันกับขงจ่ือแลวมารวมเปล่ียนแปลงโลกดวยกัน18  ขงจื่อมองไมเห็นความ

                                                        
∗

 ประโยคท่ีวา “ความสับสนวุนวายด่ังนํ้าไหลบาทวมทนท่ัวแผนดิน” ผูวิจัยแปลตามอาจารยศรญิญา อรุญขจรศักด์ิ  ซ่ึง

อาจารย ศรญิญา อรุณขจรศักด์ิแปลตางจากอาจารยสุวรรณา สถาอานันทท่ีแปลวา “ความสบัสนวุนวายมีอยูท่ัวแผนดิน เปนธรรมดาอยู”  

โดยอาจารย ศรญิญา อรุณขจรศักด์ิใหความเห็นวา ในภาษาจีนคําวา “ 滔滔 ” แปลวากระแสนํ้าซัดซาดหรือคลื่นกระหนํ่า และในสํานวน

แปลภาษาอังกฤษตางเปรียบเทียบความสับสนวุนวายเหมือนนํ้าทวม  การแปล “ 滔滔 ” วาเปนนํ้าไหลทวมทนมีนัยสาํคัญตอการอาง

เหตุผลของเจ๋ียน่ี ท่ีอางวาความสบัสนวุนวายเหมือนภัยภิบตัิทางธรรมชาติท่ีไมอาจแกไขได  โปรดดู  ศริญญา  อรณุขจรศักด์ิ, “จักรวาล

วิทยาและจริยศาสตรในปรัชญาสํานักขงจ่ือ,” (วิทยานิพนธปริญญาดุษฎีบัณฑติ สาขาปรัชญา คณะอักษรศาสตร จุฬาลงกรณ

มหาวิทยาลัย, 2550), หนา 57.   
18

 Ibid. 
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เปนไปไดของการที่ฉังจีวและเจ๋ียนี่รวมถึงมนุษยคนอ่ืนๆที่จะไมอยูรวมกันในสังคมมนุษยและหัน

ไปอยูรวมกับนกและสัตวปา   มนุษยจําเปนตองอยูรวมกับมนุษยเพราะมนุษยตองรวมแสวงหาเตา

และรวมสรางวิถีแหงมนุษยไปดวยกัน  ขงจ่ือไมเห็นดวยกับทางเลือกของฉังจีวและเจ๋ียนี่ที่ละทิ้ง

โลกและปฏิเสธคําชักชวนของฉังจีวและเจ๋ียนี่ที่ชวนขงจื่อมาละทิ้งโลกดวยกัน    การถอนใจของ

ขงจ่ือแสดงใหเห็นถึงความหดหูใจของขงจื่อเมื่อเห็น “ความทอแทใจ” ของเพื่อนรวมสังคมที่มี

ศักยภาพในการชวยกันแกปญหาสังคมแตก็ไมทําหนาที่นี้แลวหนีออกจากสังคมไป  ถาพิจารณาให

ละเอียดข้ึนเราจะเห็นวาทางเลือกของฉังจีวกับเจี๋ยนี่ไมไดชวยใหพวกเขาหลุดพนจากปญหาได แต

แทจริงแลวเปนทางเลือกที่ทํารายตัวพวกเขาเอง เพราะเปนการลดทอนโอกาสการพัฒนาภาวะ

ความเปนมนุษยของทั้งฉังจีวและเจ๋ียนี่ที่จะเกิดข้ึนไดเม่ือมนุษยอยูในชุมชนของมนุษยแลวรวมกัน

แสวงหาเตาหรือวิถีจริยะไปดวยกัน  อีกทั้งถามองในภาพใหญของสังคมแลวทางเลือกของฉังจีว

และเจ๋ียนี่ไมใชมีแคเขาทั้งสองคนที่เลือกทางน้ีแตขงจ่ือพบเห็นผูหลีกล้ีสังคมเปนจํานวนมาก

(14:41, 14:42, 18:5, 18:7, 18:8) ความหดหูใจจึงเกิดเมื่อเห็นคนจํานวนมากที่มีความสามารถใน

การเปล่ียนแปลงใหสังคมดีข้ึนไดแตก็พากันทอแทส้ินหวัง แลวมุงรักษาความบริสุทธิ์สวนตนและ

ครอบครัวไวแตปลอยใหสังคมยังคงมีความสับสนวุนวายตอไป ดังที่หลุนอ่ีวบันทึกไววา  

 

“การไมเขารับราชการเปนส่ิงที่ไมถูกตอง ความสัมพันธระหวางผูอาวุโสกับผูเยาวยังไม

อาจละได ไฉนเลยจะละหนาที่ระหวางขาบริพารกับผูปกครองไดเลา พยายามรักษาความบริสุทธิ์

สวนตน แตกลับปลอยใหความสัมพันธอันยิ่งใหญสับสนวุนวาย วิญูชนเขารับราชการก็เพื่อ

ดําเนินตามทางที่ถูกตอง สวนการที่เตายังไมกาวหนานั้นก็รูดีอยูแลว” (18:7) 

 

 ผูที่ไมยอมรับราชการแลวละทิ้งสังคม เพราะเห็นวาสังคมเส่ือมคุณธรรมจนไมอาจแกไขได  

การรับราชการจึงเปนการเอาตัวเองไปเกลือกกล้ัวในสังคมที่เส่ือมคุณธรรม ซึ่งก็อาจทําใหคุณธรรม

ของตนตองตกตํ่าลงไปตามสังคมที่กําลังเส่ือมทราม ขงจ่ือเห็นวาการมีความสามารถที่จะแกไข

เยียวยานําพาสังคมใหดีข้ึนแตกลับมุงแตจะรักษาความบริสุทธสวนตัวไวเชนนี้เปนส่ิงที่ไมถูกตอง 

เพราะการปลอยทิ้งปญหาไวโดยไมเขาไปแกไขมีแตจะทําใหปญหาทวีความรุนแรงข้ึน และ

ความสัมพันธของคนในสังคมก็จะยิ่งเกิดความสับสนวุนวาย ดังนั้นเราไมควรเอาตัวรอดแตปลอย

ใหสังคมโดยรวมตกตํ่าลง โดยการนิ่งดูดายไมเขาไปชวยเหลือ 

 จากกรณีของผูหลีกล้ีสังคมทําใหเห็นไดวาคนประเภทนี้เลือกทางเลือกในการละทิ้งสังคม

เพื่อรักษาความบริสุทธิ์สวนตนไว เพราะเห็นวาปญหาความตกตํ่าในสังคมไมสามารถแกไขได การ

เขารับราชการนอกจากจะอันตรายแลวยังมีแตจะทําใหคุณธรรมภายในตนตองตกตํ่าลงไป เราจะ

เห็นไดวาคนประเภทน้ีถือไดวามีภาวะปจเจกภาพท่ียังคงรักษาความเปนตัวของตัวเองไวโดยไม
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ยอมปลอยใหตัวเองเสื่อมคุณธรรมไปตามสังคมดังเชนในกรณีของกลุมคนประเภทแรก แตคน

ประเภทแบบผูหลีกล้ีสังคมแมจะมีภาวะปจเจกภาพแตก็ไมสามารถหลอมรวมกับสังคมและสราง

ความกลมกลืนกับสังคมได  ขงจื่อปฏิเสธทางเลือกนี้อีกเชนเดียวกัน   

 ในสภาพสังคมที่คุณธรรมเส่ือมถอย สายสัมพันธของคนในสังคมส่ันคลอน บานเมืองมีแต

ความสับสนวุนวาย สังคมกําลังจะแตกสลาย ขงจื่อตระหนักถึงบทบาทหนาที่ของตนเองตอสังคม

ในภาพใหญวาตนเองมีหนาที่ที่จะตองเปล่ียนแปลงสังคมใหดีข้ึน ดังที่ขงจื่อกลาววา “หากใตฟามี

เตา เราก็ไมคิดจะเปลี่ยนแปลง” (18:6)  ขงจื่อมองเห็นวาวิธีการที่จะเปล่ียนแปลงใหสังคมดีข้ึนคือ

การฟนคืนและสืบทอดวัฒนธรรมอันดีงามแหงราชวงศโจว (9:5) โดยการสรางชุมชนที่มี

มนุษยธรรมที่งดงาม (4:1) ที่คนในชุมชนมีความกลมกลืนเกื้อหนุนกัน  ขงจื่อจึงยึดแนวทางการฟน

คืนอารยธรรมโจวและสรางชุมชนที่มีมนุษยธรรมเปนทางออกของปญหาสังคม และมีความเห็นวา

ทางออกนี้เปนทางเลือกเดียวที่ดีที่สุดเทาที่จะเปนไปในยุคสมัยของขงจื่อ ดังที่ขงจื่อ กลาววา “ใคร

จะออกจากบานไดโดยไมออกทางประตู เหตุไฉนไมมีใครเดินตามวิถีนี้” (6:15)19 เราอาจตีความตัว

บทนี้วาขงจื่อกําลังเปรียบเทียบวิถีการออกจากปญหาความยุงยากตางๆที่เกิดข้ึนในสังคมกับวิธีที่

คนออกจากบานโดยการใชประตูซึ่งเปนวิธีการเดียวที่งายที่ สุดและถูกตองชอบธรรม 

(legitimate) มากท่ีสุด  กลาวคือ ในการออกจากบานทางออกที่งายที่สุดคือการออกทางประตู 

และประตูเองก็ถูกสรางมาเพื่อใหใชเดินเขา-ออกจากบาน  เมื่อเปรียบเทียบการออกจากบานดวย

วิธีอ่ืนเชนการออกทางหนาตางหรือปนกําแพงออกจากบาน  จะเห็นไดวาการออกดวยวิธีการอื่น

นั้นทําไดยากกวา อีกทั้งไมวาจะหนาตางหรือกําแพงก็ไมไดถูกสรางมาเพื่อใชในการเปนทางออก

จากบาน  ซึ่งสะทอนใหเห็นวาผูที่ออกจากบานโดยวิถีการออกทางหนาตางหรือปนกําแพงอาจจะ

เปนขโมยหรือโจรจึงตองใชวิธีการออกจากบานแบบหลบๆซอนๆและไมสามารถใชทางออกปกติได  

การที่ขงจ่ือเปรียบการออกจากปญหากับวิธีการที่คนออกจากบานส่ือความหมายวาวิธีการออก

จากปญหาความสับสนวุนวายของสังคมที่งายที่สุดและชอบธรรมที่สุดและเปนทางเดียวที่ดีที่สุด

เทาที่จะเปนไปได คือการฟนคืนอารยธรรมอันดีงามของราชวงศโจวโดยการสรางชุมชนที่มี

มนุษยธรรมที่งดงาม  แตเราจะเห็นวาทางเลือกของผูคนในยุคสมัยของขงจื่อนอกจากจะไมมีใคร

คิดที่จะออกจากปญหาโดยใชทางประตูหรือเดินตามวิถีของขงจ่ือแลว ยังซํ้าเติมใหปญหาทวีความ

รุนแรงข้ึน ดังที่เห็นไดจากคนประเภทแรก เชน ผูปกครองที่นิยมใชความรุนแรง มองไมเห็นทางออก

จากปญหาความรุนแรงในสังคมนอกจากการใชความรุนแรงคืนสนอง ซึ่งแสดงถึงการปลอยตัวเอง

                                                        
19

 การตีความตัวบทนี ้อาเธอร แวลยี  (Arthur Waley) มีความเห็นวาหมายถึงวิถีน้ีเปนวิถีท่ีชัดเจน (obvious) และถูกตอง

ชอบธรรม (legitimate) ท่ีสุดในการออกจากปญหาความยุงยากท้ังหลายท้ังปวง โปรดดู  Arthur Waley, The Analects (New York: 

Everyman’s Library, 2000) footnote no.2  p. 111. 
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ใหกลายเปนสวนหนึ่งของปญหาและทําใหตนเองตกตํ่าไปกับสังคม หรือคนประเภทท่ีสองอยาง

พวกผูหลีกล้ีสังคมที่เห็นปญหาในสังคม แตเลือกที่จะหนีออกจากสังคมแลวปลอยสังคมไปตกตํ่า

เส่ือมทรามตอไป ซึ่งเราจะเห็นไดวาทางเลือกของคนประเภทแรกและประเภทที่สองลวนแลวแตไม

ชอบธรรม เพราะเปนทางเลือกที่จะไปเพิ่มปจจัยเงื่อนไขของปญหาความตกตํ่าเส่ือมทรามในสังคม

ใหมีความซับซอนและรุนแรงมากข้ึน  

เม่ือขงจื่อเห็นวาการฟนคืนอารยธรรมโจวและการสรางชุมชนที่มีมนุษยธรรมเปนทางออก

เดียวที่เปนไปไดมากที่สุด ขงจ่ือจึงออกเดินทางไปตามรัฐตางๆเพื่อเสนอโครงการทางปรัชญาของ

ตนใหผูปกครองนําไปปฏิบัติ แตไมวาขงจ่ือจะพยายามมากสักเพียงใด สังคมการเมืองก็ยังคงมอง

ไมเห็นคุณคาและความเปนไปไดในขอเสนอของขงจ่ือ ถึงกระนั้นขงจ่ือก็ไมทอถอย ไมส้ินหวัง ไม

ละทิ้งสังคมไปอยูกับนกและสัตวปา  ไมหวั่นไหวเม่ือถูกโนมนาวใจใหเลิก หรือไมหวั่นไหวแมวาจะ

ไมมีผูปกครองคนใดยอมรับ ดังที่ขงจื่อกลาววา “แมไมมีใครรูจัก ก็ไมหวั่นไหว มิใชวิญูชนดอก

หรือ?” (1:1) ทําใหเห็นวาขงจ่ือยังรักษาการมีภาวะปจเจกภาพของตนไวไดในการยืนยนัทางเลือกที่

จะทําตามบทบาทหนาที่ของตนในการอยูในสังคมเพื่อเปล่ียนแปลงสังคมใหดีข้ึน   

อยางไรก็ตามการอยูในสังคมเพื่อเปล่ียนแปลงสังคมก็เรียกรองใหขงจื่อตองเขาไปยุงเกี่ยว

สัมพันธในสังคมการเมืองที่มีความเส่ือมทางศีลธรรม ซึ่งก็เปนการสุมเส่ียงที่จะทําใหคุณธรรม

ภายในตนของขงจื่อตองแปดเปอน เพราะสังคมที่ตกตํ่าก็จะเปนแหลงดึงดูดความช่ัวรายใหไปกอง

รวมกัน ดังที่หลุนอ่ีว บันทึกไววา “วิญูชนเกลียดการอยูในที่ตํ่า เพราะความชั่วรายทั้งมวลใต

หลาจะไหลไปกองรวมกัน ณ ที่นั้น” (19:20) สังคมที่เส่ือมทรามอาจหลอหลอมใหคนในสังคม

กลายเปนคนไมดี คนที่เปนคนดีก็อาจถูกชักจูงใหเสียคนได กระนั้นก็ตามขงจ่ือก็ยังเลือกที่จะเขาไป

ยุงเกี่ยวสัมพันธในสังคมการเมืองที่กําลังตกตํ่า ขงจ่ือยอมเขาไปพบผูที่เปนกบฏเพราะเห็นโอกาส

ในการเสนอโครงการทางปรัชญาของตน  ซึ่งก็ทําใหลูกศิษยอยางจ่ือลูไมพอใจที่ขงจื่อเขาไปยุง

เกี่ยวกับคนไมดี ดังที่หลุนอ่ีวบันทึกไววา 

 

ปซี่เชิญขงจ่ือ ขงจื่อตองการไปพบ 

จื่อลูกลาววา “อาจารย เมื่อกอนขาเคยไดยินอาจารยกลาวเองวา ‘ผูทําไมดีดวยตัวเอง 

วิญูชนจะไมคบหาสมาคมดวย’ ปซี่เปนกบฏยึดจงโหมวไว หากอาจารยไป แลวจะหมายความวา

อยางไร” 

อาจารยกลาววา “มีคํากลาวเชนนั้นจริง 

แตไมไดกลาวถึงความแข็งไวดวยหรือวา ถึงจะฝนอยางไรก็ไมสึก ไมไดกลาวถึงความขาว

ไวดวยหรือวา ยอมสีอยางไรก็ไมดํา  หรือจะใหเราเปนน้ําเตา! แขวนไวโดยไมกิน!” (17:7) 
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จื่อลูไมตองการใหขงจื่อไปพบกบฏซึ่งอาจจะเปนเพราะกังวลวาขงจ่ือจะเสียช่ือเสียงที่

ไปคบหาสมาคมกับคนที่ทําตัวไมดี หรืออาจจะกังวลวาพวกกบฏจะชักจูงใหขงจื่อไปในทางที่ตก

ตํ่าลง  จื่อลูจึงไดเอาคํากลาวของขงจื่อมาอางเพื่อใหขงจื่อไดคิดทบทวนไตรตรองกับการไปพบพวก

กบฏในคร้ังนี้  ขงจื่อเองก็ตระหนักวาตนเองก็เคยกลาวคําพูดที่จื่อลูยกมาวา “ผูทําไมดีดวยตัวเอง 

วิญูชนจะไมคบหาสมาคมดวย” แตขงจ่ือก็ยังคงยืนยันความตองการเดิมของตนเอง โดยยก

เหตุผล 2 ประการมาแยง ประการแรกขงจื่อยกอีกคําพูดของตนข้ึนมาคือ “ไมไดกลาวถึงความแข็ง

ไวดวยหรือวา ถึงจะฝนอยางไรก็ไมสึก ไมไดกลาวถึงความขาวไวดวยหรือวา ยอมสีอยางไรก็ไมดํา” 

ขอความที่ยกมานี้ทําใหขงจ่ือสามารถปกปองตนเองจากความกังวลใจของจื่อลูไดวา ขงจ่ือดีพอ

และหนักแนนพอที่จะไมถูกพวกกบฏชักจูงไปในทางเส่ือมเสียได  ประการที่ 2 ขงจื่ออางวา “จะให

เราเปนน้ําเตา! แขวนไวโดยไมกิน!”  โดยปกติแลวน้ําเตาเมื่อแหงแลวจะนํามาทําเปนภาชนะ  ไมได

นํามาใชกินเหมือนแตงประเภทอ่ืน ในที่นี้การนําไปกินไดเปนสัญลักษณที่หมายถึงการที่ชุมชน

ตระหนักเห็นคุณคาของคนผูนั้น20  การที่ขงจ่ือเปรียบตนเองกับน้ําเตาเชนนี้แสดงใหเห็นวาขงจ่ือ

รูตัววาที่ผานมาตนเองก็ไมตางอะไรจากน้ําเตาที่ไมมีใครเห็นคาและไมมีใครนําไปใชประโยชนแต

ตองถูกแขวนทิ้งไว  การไปพบกบฏก็คือโอกาสที่ไมคอยจะมีบอยนักที่มีคนเห็นคุณคาของขงจื่อ  

ขงจ่ือรูดีวาตนเองไมไดไปพบกับกบฏเพื่อที่จะรวมมือกับกบฏลมลางผูปกครอง แตเปนเพราะเห็น

โอกาสที่ตนเองจะสามารถ “เปนประโยชน” ในการขัดเกลากบฏใหหันกลับมาอยูในทํานองคลอง

ธรรม และมีโอกาสผลักดันความคิดในการสรางชุมชนที่มีมนุษยธรรมใหนํามาใชปฏิบัติจริง  

กรณีการไปพบกบฏของขงจื่อทําใหเห็นวาการจะเปลี่ยนแปลงสังคมใหดีข้ึน ทําใหขงจ่ือ

ตองไปยุงเกี่ยวสัมพันธกับคนที่ไมดี แตขงจ่ือก็มั่นใจวาจะสามารถดํารงตนภายในสังคมโดยไมถูก

ดูดกลืนไปอยูในวังวนของความช่ัวรายได ทําใหเห็นวาขงจ่ือยังคงรักษาคุณธรรมความดีของตน

และทําตามบทบาทหนาที่ของตนตอไปได แมตองอยูในสภาพแวดลอมหรืออยูกับคนที่มีคุณธรรม

ตํ่า เปรียบไดกับ “ความขาวที่ยอมอยางไรก็ไมดํา” (17:17)   เราจึงเห็นไดวาขงจ่ือยังคงรักษาความ

เปนตัวของตัวเองแมจะตองหลอมรวมตนเองเขากับสังคมที่เส่ือมคุณธรรม โดยที่ยังคงรักษา

คุณธรรมภายในตนเองไมใหตกตํ่าลงได  ทําใหนาสนใจที่จะวิเคราะหตอไปวาขงจ่ือทําอยางไรที่ทํา

ใหตนเองสามารถอยูในสังคมที่เส่ือมคุณธรรมแตก็ไมทําใหคุณธรรมภายในตนตองเส่ือมถอยลงไป 

นาสังเกตวาส่ิงที่ทําใหขงจื่อทําส่ิงนั้นไดมีดวยกันอยางนอย 3 ประการ ดังตอไปนี้  

ประการที่ 1. ขงจ่ือมีการสรางความสมดุลระหวางการ “อยูใน” สังคม กับการ “มี

ระยะหาง” กับสังคม แตเราจะเห็นไดวาขงจ่ือไมมีสูตรสําเร็จตายตัวในการสรางความสมดุล ขงจื่อ

                                                        
20

 E. Bruce Brooks and A. Taeko Brooks, The Original Analects: Sayings of Confucius and His Successors (New 

York: Columbia University Press, 1998), p. 162. 
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ใชการพิจารณาเปนกรณีๆไป ดังเชน บางกรณีเราจะเห็นขงจ่ือยอมไปพบกบฏ (17:7) หรือใน

บางกรณีที่ขงจื่อเตือนใหลาออกจากราชการเมื่อบานเมืองไรเตา (8:1) ผูวิจัยมีความเห็นวาการ

รักษาสมดุลระหวางการ “อยูใน” สังคม กับการ “รักษายะหาง” กับสังคมนั้นแมขงจ่ือจะไมไดให

หลักเกณฑชัดเจนตายตัวไว แตจากการพิจารณาแตละกรณีเฉพาะเราพอจะเห็นแนวทางการหา

สมดุลไดเปน 2 ประการคือ ประการที่ 1. ผูที่เขาไปยุงเกี่ยวทางการเมืองตองระวังไมใหชีวิตของตน

เปนอันตราย เพราะการมีชีวิตเปนเงื่อนไขเบ้ืองตนของการมีหรือแสวงหาคุณคาอ่ืนๆตอไปได21  

ดังที่ขงจื่อกลาววา “ไมเขาไปในบานเมืองที่อันตราย ไมพํานักในบานเมืองที่วุนวาย เม่ือใตฟามีเตา

ก็แสดงตน เมื่อใตฟาไรเตาก็หลีกเรนซอนตน” (8:13)   เมื่อเราประเมินแลววาในบานเมืองนั้น

อันตรายเกินกวาที่เราจะหลบหลีกได เราก็ไมควรเขาไปเส่ียงภัย ควรจะถอนตัวออกมา เพราะการ

เขาบานเมืองที่เปนอันตรายอาจเปนอันตรายตอชีวิต เมื่อไมมีชีวิตแลวก็ไมสามารถไปแสวงหา

คุณคาอ่ืนใดไดและไมสามารถทําตามคุณคาที่ตนยึดถือตอไปได เชน ไมสามารถทําตามบทบาท

หนาที่ที่ตนเองมีตอสังคมในการฟนคืนอารยธรรมโจวแลวสรางชุมชนมีมนุษยธรรมได  เวนเสียแต

วาการยอมเขาไปในบานเมืองที่อันตรายหรือการยอมสละชีวิตจะเปนวิธีการเดียวที่ตนจะสามารถ

รักษาคุณคาที่ตนยึดถือ ดังที่ขงจ่ือกลาววา “มนุษยผูมีมนุษยธรรม ไมรักษาชีวิตไวโดยทําลาย

มนุษยธรรม มีแตจะสละชีวิตเพื่อใหมนุษยธรรมสัมฤทธิ์” (15:8)   นอกจากนั้นแลวยังมีแนว

ทางการหาสมดุลระหวางการ “อยูใน” สังคม กับการมี “ระยะหาง” กับสังคมประการที่ 2. คือ  ผูที่

จะเขาไปยุงเกี่ยวสัมพันธในสังคมที่กําลังตกตํ่าตองมีความระวังไหว ถาเขาไปยุงเกี่ยวในสังคมแลว

ทําใหตนเองตกตํ่าลงก็ควรจะรีบถอยหางออกมา22  ดังตัวอยางกรณีเวยหลิงกงที่ถามขงจ่ือเร่ือง

ยุทธวิธีแตไมถามถึงเร่ืองหล่ี ขงจ่ือเดินทางออกจากรัฐไปในวันรุงข้ึน (15:1)  การที่ขงจ่ือออก

เดินทางจากรัฐแลวไมยอมอยูชวยงานเวยหลิงกงเปนเพราะวาส่ิงที่เวยหลิงกงตองการใหขงจื่อชวย

เปนเร่ืองทางการสงคราม ถาขงจ่ืออยูชวยงานนี้ก็ทําใหขงจ่ือตองมีสวนรวมในการใชกําลังเขา

ประหัตประหารชีวิตผูคนใหลมตายลงเปนจํานวนมาก การทําเชนนี้ทําใหคุณธรรมในตัวของขงจื่อ

ตกตํ่าอีกทั้งยังทําใหขงจ่ือมีสวนในการทําใหสังคมสับสนวุนวายมากยิ่งข้ึน ในกรณีเชนนี้แมขงจ่ือ

จะเขาไปหาเวยหลิงกงในตอนแรกแตก็ถอยหางออกมาในทายที่สุด  การที่ขงจ่ือประเมินไดวาจะ

เขาไปยุงเกี่ยวสัมพันธในสังคมในขอบเขตเทาใด จึงทําใหขงจื่อยังดํารงตนในสังคมแลวทําตาม

บทบาทหนาที่ของตนตอไปไดโดยที่ไมทําใหตนเองตองตกตํ่าลง 
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 Christine M. Korsgard, The Sources of Normativity 13th printing (Cambridge: Cambridge University Press, 

2009), 161.  คริสทีน  คอรสการด มีความเห็นวา คณุคาเปนขอเท็จจริงของชีวติ การท่ีเราปฏิเสธการมีชีวิตก็คอืการปฏิเสธคุณคาทุกชุดท่ี

จะเปนไปได 
22

 Marion Hourdequin, “Engagement, Withdrawal, and Social Reform: Confucian and Contemporary 

Perspectives,” Philosophy East and West 60, 3 (July, 2010): 385. 
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 ประการที่  2. การที่ขงจ่ือไมโอนเอนไปตามแรงโนมของสังคมแตยืนหยัดคอย

วิพากษวิจารณผูคนในสังคมโดยเฉพาะผูปกครองเพื่อปองกันไมใหผูปกครองทําผิด  บทบาทของ

การวิพากษวิจารณขงจ่ือมักจะทําโดยการชี้แนะหรือการทัดทานผูปกครอง  เราจะเห็นไดทั้งจาก

การที่ขงจ่ือทัดทานผูปกครองดวยตนเองและมีทั้งการที่อบรมสั่งสอนศิษยใหเขารับราชการแลวไป

ชวยช้ีแนะหรือทัดทานผูปกครองเมื่อผูปกครองทําผิด (16:1) กรณีที่ขงจ่ือทัดทานผูปกครอง เชน  

กรณีจี้คังจ่ือรูสึกกังวลใจที่มีโจรผูรายจึงถามขงจ่ือ  ขงจ่ือตอบวา “หากทานไรความโลภ แมให

รางวัล ก็ไมมีใครขโมย” (12:18)  จากกรณีดังกลาวจะเห็นไดวาจ้ีคังจ่ือมาเพื่อขอคําแนะนําในการ

แกปญหาโจรผูรายซ่ึงคาดวาจะมีชุกชุมจึงทําใหจี้คังจ่ือรูสึกกังวลใจได  แตคําตอบของขงจื่อก็เปน

การชี้ใหจี้คังจ่ือเห็นวาสาเหตุของปญหามาจากตัวของจี้คังจ่ือเองที่มีความโลภ ไมไดมาจากตัวของ

โจรผูราย  คําตอบของขงจ่ือจึงเปนการทัดทานวิถีการปกครองของจ้ีคังจ่ือที่ใชความโลภนํา

ประชาชน ประชาชนจึงตอบสนองทางศีลธรรมในเชิงลบกลับมาโดยการเปนโจร  การชี้แนะหรือทัด

ทานผูปกครองมีสวนสําคัญในการชวยยับยั้งหรือปองกันไมใหผูปกครองทําผิดและปองกันไมให

ประชาชนทําความผิดตามผูปกครอง เปนการชวยบรรเทาความรุนแรงของปญหาความตกตํ่าของ

สังคมไมใหสังคมตกตํ่าลงไปมากกวาเดิม ซึ่งจะทําใหสังคมไมเพิ่มปจจัยหรือเงื่อนไขที่จะมาหลอ

หลอมคนในสังคมใหเปนคนไมดี ขงจ่ือจึงดํารงรักษาคุณธรรมภายในตนไวไดงายข้ึน แตการ

ปองกันคนไมใหทําผิดยังไมพอ ขงจ่ือตองสงเสริมใหคนในสังคมหันมาปฏบัติคุณธรรมดวย จึงจะ

ทําใหสังคมกลายเปนสังคมที่ดีที่จะเก้ือหนุนใหคนทําดีตอไป สังคมเชนนี้จะไมทําใหคุณธรรม

ภายในตนของบุคคลตองตกตํ่าลงไป  จึงนํามาสูแนวทางประการที่ 3. ที่ทําใหขงจื่อดํารงตนใน

สังคมไดโดยไมทําใหตนเองตองตกตํ่าลง 

ประการที่ 3. ขงจ่ือใชคุณธรรมความดีภายในตัวของขงจื่อโนมนําใหผูอ่ืนปฏบัติคุณธรรม

ตาม  ขงจื่อมีความเห็นวาการปฏิบัติมนุษยธรรมตองเร่ิมจากตนเองกอนและเมื่อปฏิบัติมนุษยธรรม

แลวจะสงผลใหผูอ่ืนสามารถปฏิบัติมนุษยธรรมตามได ดังที่ขงจื่อกลาววา “เม่ือผูมีมนุษยธรรม

ปราถนาจะต้ังหลักไดมั่นคง คนอ่ืนก็ต้ังหลักมั่นคงได เมื่อปรารถนาที่จะบรรลุเปาหมายเอง คนอ่ืนก็

บรรลุเปาหมายได  สามารถเอาส่ิงใกลเปนขอเปรียบเทียบ สามารถเรียกไดวาหนทางแหง

มนุษยธรรม” (6:28) ทําใหเห็นวาแมขงจื่อจะไมสามารถเสนอโครงการทางปรัชญาของตนตอ

ผูปกครองไดสําเร็จ  แตขงจื่อก็สามารถโนมนําใหผูอ่ืนปฏิบัติคุณธรรมไดจากระดับรากฐานคือ การ

พยายามเปล่ียนแปลงคนในสังคมใหมีมนุษยธรรม  เมื่อขงจ่ือมุงหวังการมีมนุษยธรรม  ความ

มุงหวังนี้จะครอบคลุมไปถึงการสามารถทําใหผูอ่ืนมีมนุษยธรรมไปดวยกันได เพราะผูปฏิบัติ

คุณธรรมจะเปนหลักหมายใหผูอ่ืนไดแหงนมองเปรียบเทียบแลวปฏิบัติตาม เปรียบไดกับดาวเหนือ

ที่อยูกับที่ดาวอ่ืนๆตางมานอบนอม (2:1) ในที่นี้การที่ดาวเหนืออยูนิ่งไมไดหยุดนิ่งในเชิงไม

เคล่ือนที่แตเปนการหยุดนิ่งในเชิงสัมพัทธ (relative) เมื่อเปรียบเทียบกับดาวอ่ืนๆ ดาวเหนือหยุด
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นิ่งเพื่อเปนหลักของดาวอ่ืน23  ดังนั้นการปฏิบัติมนุษยธรรมจึงไมใชแคเพื่อตัวเองแตยังเกื้อกูลตอ

ผูอ่ืนในการเปนแบบอยางของผูปฏิบัติคุณธรรมใหแกคนใกลชิดไดเปรียบเทียบแลวนําไปปฏิบัติ

หรือปรับใชใหเหมาะสมกับเงื่อนไขหรือสภาพของแตละคน   

เราจะเห็นแงมุมของการเปนแบบอยางของการปฏิบัติคุณธรรมของขงจื่อไดใน 2 แงมุม

ดวยกันคือ 1. ขงจื่อเปนแรงบันดาลใจใหผูอ่ืนอยากปฏิบัติคุณธรรมตาม  แตนั่นก็ยังไมพอที่จะทํา

ใหคนปฏิบัติคุณธรรม  เพราะคนที่เห็นขงจื่อแลวอาจจะเกิดแรงบันดาลใจแตสุดทายก็ยังไมปฏิบัติ

คุณธรรมอยูดี  เนื่องดวยอาจเห็นวาการปฏิบัติคุณธรรมเปนส่ิงที่ยากหรือมีกําลังไมพอ ดังกรณี

ของหรานฉิวลูกศิษยของขงจื่อที่กลาววา “ใชวาไมชื่นชอบคําสอนของอาจารย เพียงแตวามีกําลัง

ไมพอ” ขงจื่อกลาววา “คนที่มีกําลังไมพอมักจะเลิกกลางคัน แตเจากลับขีดวงจํากัดตนเอง” (6:10)  

ทําใหเห็นวาแมแตคนใกลชิดอยางลูกศิษยของขงจื่อที่นาจะไดเห็นแบบอยางการปฏิบัติคุณธรรม

จากขงจื่อก็มีความช่ืนชอบและไดแรงบันดาลใจในการปฏิบัติคุณธรรมจากขงจ่ือ แตสุดทายหราน

ฉิวก็ไมเร่ิมตนปฏิบัติคุณธรรมตามคําสอนของขงจ่ือ หากแมปฏิบัติคุณธรรมไปเร่ือยๆแลวเห็นวา

กําลังไมพอจึงคอยหยุด แตหรานฉิวกลับขีดวงจํากัดตัวเองเสียต้ังแตตนวาตนเองมีกําลังไมพอ จึง

ทําใหหรานฉิวไมลงมือปฏิบัติคุณธรรมแมจะไดเห็นแบบอยางที่ดีจากขงจ่ือ นอกจากนั้นยังมีกรณี

อ่ืนๆอีกที่ผูคนอางวาตนมีกําลังไมพอ ดังเชนผูปกครองแหงรัฐฉี ฉีจิ่งกงกลาวแกขงจื่อวา “ขาแก

แลวไมสามารถนําคําสอนของทานมาใชได” จากนั้นขงจ่ือออกจากรัฐไป (18:3)  ซึ่งการที่ผูที่อางวา

กําลังไมพอที่จะปฏิบัติคุณธรรมคําสอนของขงจ่ืออาจเปนเพราะเห็นวาการปฏิบัติคุณธรรมนั้นยาก

เกินไปสําหรับตนเอง ตนคงไมมีกําลังพอที่จะปฏิบัติได  ซึ่งทําใหเราเห็นแงมุมที่ 2 ของการเปน

แบบอยางการปฏิบัติคุณธรรมของขงจื่อ คือ ขงจื่อแสดงใหเห็นวาการปฏิบัติมนุษยธรรมนั้นทําได

งาย ใครๆก็ทําไดถาต้ังใจจริง ดังที่ขงจื่อกลาววา “มนุษยธรรมอยูไกลตัวกระนั้นหรือ เราปราถนา

มนุษยธรรม  มนุษยธรรมก็อยูแคเอ้ือม!” (7:29)   ที่ขงจ่ือกลาวเชนนี้เปนเพราะขงจ่ือทําใหการทํา

กิจวัตรปกติในชีวิตประจําวันหลอมรวมเปนหนึ่งเดียวกันกับคุณคาที่ปจเจกบุคคลจะยึดถือหรือ

ปราถนาจะมี เชนการปฏิบัติกิจวัตรประจําวันอยางการเซนไหวบรรพชนกอนมื้ออาหารไมใชเพียง

แคพิธีกรรมการเซนไหว แตนี่คือโอกาสที่ขงจ่ือจะแสดงถึงความสํานึกรูในบุญคุณของบรรพชน 

ดังนั้นการทําส่ิงที่เปนปกติธรรมดาสามัญในชีวิตประจําวันไมวาจะเปนการกินอยูหลับนอน การคบ

หาสมาคมกับผูอ่ืน  จึงถือเปนการปฏิบัติคุณธรรมไปในตัว และประสบการณอันธรรมดาสามัญ

เหลานี้ก็เปนประสบการณทางศีลธรรมที่สําคัญที่จะถักทอเรียงรอยเขาดวยกันอยางเนียนเรียบ

สนิทจนมีความหมายเช่ือมโยงไปถึงการเลือกตัวตนของตนเองวาใหคุณคาสูงแกส่ิงใดและตนเอง

                                                        
23

 Roger T. Ames, “Confucian Harmony (he 和) as Creatio In Situ,”  in The Harmony and Prosperity of  

Civilizations: Selected Papers of Beijing Forum (2004), (Peking: Peking University Press, 2005), p. 308-309.   
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เปนใครหรือปราถนาจะเปนคนเชนใด  และเราไมควรคิดวาประสบการณทางศีลธรรมควรมา

จากเหตุการณทางศีลธรรมที่วีรกรรมที่สําคัญอันยิ่งใหญหรือมาจากการแกปญหาศีลธรรมที่มี

ความสลับซับซอนเทานั้น เพราะจะทําใหเรามีประสบการณทางศีลธรรมที่คับแคบและเสียโอกาส

ในการบมเพาะขัดเกลาตนเองจากการทํากิจกรรมที่เปนปกติในชีวิตประจําวันซ่ึงเปนประสบการณ

สวนใหญของชีวิต24  เมื่อการปฏิบัติคุณธรรมทําไดแมในการปฏิบัติกิจวัตรประจําวันอันธรรมดา

สามัญ ทําใหการปฏิบัติคุณธรรมเปนส่ิงที่ทําไดงายและทุกคนก็มีกําลังพอที่จะทําได ดังที่ขงจื่อ 

กลาววา “ไมเคยเห็นใครที่มีกําลังไมพอในการปฏิบัติมนุษยธรรม” (4:6) ขงจื่อเองก็เปนผูปฏิบัติ

มนุษยธรรมมาตลอดชีวิตจนถึงวัยชรา  ซึ่งผูที่อยูในวัยชราเปนวัยที่กําลังของรางกายเส่ือมลงไป

มากแลว แตขงจ่ือก็ยังสามารถปฏิบัติมนุษยธรรมได  ดังนั้นการปฏิบัติคุณธรรมเปนส่ิงที่ทุกคนทํา

ไดถาต้ังใจจริง  ทําใหเห็นวาการปฏิบัติคุณธรรมของขงจ่ือมีพลังโนมนาวใหผูอ่ืนปฏิบัติคุณธรรม

ตามได  เมื่อคนในสังคมปฏิบัติคุณธรรมกันมากข้ึน สังคมก็จะดีงามข้ึนและยอนกลับมาสรางปจจัย

เงื่อนไขที่เกื้อหนุนแกสมาชิกในสังคมใหมีความงอกงามทางศีลธรรมได ทําใหปจเจกบุคคลที่ดํารง

อยูในสังคมไมตกตํ่าไปสูความเสื่อมทางศีลธรรม 

เราจะเห็นไดวาแมขงจื่อจะดํารงตนอยูในสังคมที่เส่ือมคุณธรรมแตขงจื่อก็ยังสามารถ

รักษาคุณธรรมภายในตนไมใหตกตํ่าลงไปได เนื่องจากขงจ่ือมีการสรางสมดุลระหวางการอยูใน

สังคมและการมีระยะหางกับสังคม นอกจากนั้นแลวขงจ่ือก็ไมยอมโอนเอนไปตามแรงโนมของ

สังคมแตยืนหยัดทําหนาที่วิพากษวิจารณเพื่อปองกันไมใหคนในสังคมทําผิด และคอยสงเสริมคน

ในสังคมใหปฏิบัติคุณธรรมโดยใชความดีหรือคุณธรรมในการโนมนําใหคนหันมาปฏิบัติคุณธรรม  

การที่ขงจื่ออยูในสังคมที่กําลังตกตํ่าเพื่อเปล่ียนสังคมโดยไมถูกกลืนไปกับสังคมนั้นแสดงใหเห็นถึง

การที่ปจเจกบุคคลมีความสัมพันธที่ตึงแยงกับสังคมใน 2 แงมุมที่สําคัญดังนี้ 

ประการที่1. การดํารงตนอยูในสังคมแตไมถูกกลืนไปกับสังคมนั้นเปนการทําใหคุณคาการ

มีภาวะปจเจกภาพกับการหลอมรวมตัวตนใหเขากับสังคมยังคงอยูรวมกันตอไปได ซึ่งทั้งสอง

คุณคาดังกลาวเดิมทีถูกทําใหเกิดความแปรงแยงไมลงรอยกันจากคนในสังคมที่มีทางเลือกกระแส

หลักคือ การปลอยตัวไปตามสังคมซึ่งใหคุณคาแกการหลอมรวมตัวตนกับสังคมอยูเหนือคุณคา

การรักษาภาวะปจเจกภาพของตน กับอีกทางเลือกคือการละทิ้งสังคมเพื่อรักษาคุณธรรมสวนตนไว 

ซึ่งจะใหคุณคาสูงแกการมีภาวะปจเจกภาพแตทิ้งคุณคาในดานการหลอมรวมตนเองเขากับสังคม

ไป  ขงจ่ือพยายามรวมทั้งสองคุณคานี้ใหอยูรวมกันใหไดโดยไมตัดคุณคาใดทิ้งไปและไมไดให

คุณคาหนึ่งอยูเหนืออีกคุณคาหนึ่ง กลาวคือ ปจเจกบุคคลตองสามารถที่จะดํารงคุณคาศักด์ิศรีของ

                                                        
24

 Amy Olberding, “The Educative Function of Personal Style in the Analects,” Philosophy East and West 57, 3 

(July, 2007): 361-364. 
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เขาไวไมใหคุณธรรมภายในตนตองตกตํ่าลงแมวาจะตองเขาไปยุงเกี่ยวสัมพันธในสังคม ในการ

ทําตามบทบาทของตนในการเปล่ียนแปลงสังคมใหดีข้ึน ถาทําไดเชนนี้ปจเจกบุคคลก็จะยังคง

รักษาความเปนตัวตนของเขาไวไดแมจะตองหลอมรวมตนเองใหเขาไปอยูในสังคมท่ีกําลังตกตํ่า

ทางศีลธรรมก็ตาม 

ประการที่ 2. เม่ือทําใหทั้งสองคุณคาอยูรวมกันไดก็ตองทําใหทั้งสองคุณคาดังกลาว

สงเสริมเกื้อกูลกันหรือสงเสริมใหดีข้ึนไปดวยกัน  กลาวคือ ถาเราพิจารณา ทางเลือกของคน

ประเภทแรกที่ปลอยตัวเองใหตกตํ่าไปตามสังคม ทางเลือกแบบนี้ใหคุณคาแกการหลอมรวมตนเอง

เขากับสังคมอยูเหนือการมีภาวะปจเจกภาพ  ทางเลือกแบบนี้ไมเอ้ือใหเกิดความงอกงามในตัว

มนุษย มีแตจะทําใหมนุษยสูญเสียโอกาสในการพัฒนาความเปนมนุษย คนไมดียอมดึงดูดคนไมดี

และตอบสนองความชั่วรายตอกันใหกลายเปนความชั่วรายเพิ่มข้ึนทวีคูณ ดังนั้นสังคมก็จะ

กลายเปนสังคมที่ชั่วรายเส่ือมทรามลงไปมากข้ึนอีก  แตถาเราพิจารณาทางเลือกของผูละทิ้งสังคม

เพื่อรักษาไวซึ่งคุณธรรมภายในตน ทางเลือกแบบนี้ใหคุณคาการรักษาภาวะปจเจกภาพใหอยู

เหนือการหลอมรวมตัวตนกับสังคม เราก็จะเห็นไดวาทางเลือกของคนกลุมนี้ไมไดทําใหคนในสังคม

ดีงามไปดวยกัน  เปนการทําตนเองใหดีอยูฝายเดียวแตปลอยใหสังคมในภาพใหญตกตํ่าลง ทําให

เห็นไดวาการเนนใหคุณคาหนึ่งไมวาจะเปนคุณคาของการมีภาวะปจเจกภาพหรือคุณคาของการ

หลอมรวมตัวตนกับสังคมอยูเหนืออีกคุณคาหนึ่ง มีแตจะทําใหเกิดความตกตํ่าทั้งตอตัวปจเจก

บุคคลเองและกับสังคมโดยรวม แตทางเลือกของขงจื่อเปนความพยายามทําใหทั้งคุณคาการมี

ภาวะปจเจกภาพกับการหลอมรวมตัวตนในสังคมนั้นเปนคุณคาที่เกื้อกูลพึ่งพิงอิงอาศัยกันและกัน 

หรือกลาวอีกนัยหนึ่งไดวาเปนการทําใหทั้งปจเจกบุคคลและสังคมตางก็ดีงามข้ึนไปพรอมกัน 

กลาวคือ ปจเจกบุคคลที่อยูในสังคมแลวพยายามทําใหสังคมดีงามข้ึน เม่ือสังคมดีงามข้ึนแลวก็จะ

มีเงื่อนไขหรือปจจัยตางๆ เชน มีหล่ีที่ดี มีสมาชิกในสังคมที่ดีก็จะมีสวนชวยหลอมสรางขัดเกลา 

ชี้นําสมาชิกคนอ่ืนๆในสังคมไดพัฒนาภาวะปจเจกภาพของเขาข้ึนมาจนสามารถบรรลุคุณคา 

ความหมาย ศักด์ิศรีและความเปนตัวของตัวเองผานการทําตามบทบาทของตนที่มีในสังคม  ทําให

ในสังคมมีปจเจกบุคคลที่เปนคนดีมากข้ึน สมาชิกในสังคมก็จะสรางสังคมที่ดี ทําใหเห็นไดถึงการที่ 

สังคมและปจเจกบุคคลตางก็เกื้อหนุนกัน รวมสรางตัวตนไปดวยกัน และดีงามไปดวยกัน 

ในแงนี้จะเห็นวาการจะมีความกลมกลืนกับสังคมไดคือ การเลือกใชองคประกอบที่

หลากหลายมีทั้งการ “คัดออก” เชน กรณีที่ขงจื่อเมื่อพยายามมีความสัมพันธกับผูปกครองเพื่อหวัง

ที่จะเปลี่ยนแปลงใหผูปกครองดีข้ึนแลวหันมารวมมือกันสรางชุมชนที่มีมนุษยธรรม แตในทายที่สุด

ขงจ่ือก็ตัดสินใจถอยหางออกจากความสัมพันธกับเวยหลิงกง ดังที่หลุนอ่ีว บันทึกไววา “เวยหลิง 

กงถามขงจ่ือเกี่ยวกับยุทธวิธี ขงจื่อตอบวา ‘เร่ืองเกี่ยวกับเคร่ืองใชการประกอบพิธีกรรมเคยไดยิน 

แตเร่ืองยุทธวิธีไมเคยเรียนเลย’ วันรุงข้ึนขงจ่ือก็ออกเดินทาง” (15:1) การที่ขงจื่อจําเปนที่จะตองคัด
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ผูปกครองอยางเวยหลิงกงออกจากการสรางชุมชนที่มีมนุษยธรรมที่งดงาม เพราะขงจ่ือได

ประเมินแลววาเวยหลิงกงยากที่จะเปล่ียนแปลงแกไขตนเอง และการรักษาความสัมพันธกับเวย 

หลิงกงไวมีแตจะทําใหสังคมยิ่งเสียความกลมกลืน เพราะเวยหลิงกงเห็นการปกครองเปนเร่ืองการ

ทําศึกสงคราม ที่ทําใหคนในสังคมตองมาทํารายทําลายกัน 

นอกจากจะมีการคัดคนบางคนออกไปแลว ยังมีกรณีที่ไมคัดคนบางคนออกแมคน

เหลานั้นจะเปนคนฉอฉล ดังที่ขงจื่อพยายามใหโอกาสคนทุกเขามามีสวนรวมในการสรางชุมชนที่มี

มนุษยธรรม ดังกรณีที่ขงจื่อไมเห็นดวยกับการประหารคนฉอฉลแมจะเปนไปเพื่อปกปองคนมี

คุณธรรมก็ตาม ดังที่หลุนอ่ีว บันทึกไววา จี้คังจื่อ ถามขงจ่ือเกี่ยวกับการปกครอง “หากตอง

ประหารคนฉอฉลเพื่อปกปองคนที่อยูในทํานองคลองธรรม ทานจะวาอยางไร” ขงจื่อตอบวา “เหตุ

ใดการปกครองจึงตองใชการประหารดวยเลา หากทานตองการสิ่งที่ดีประชาราษฎรก็จะดีเอง 

คุณธรรมของวิญูชนเปนเสมือนสายลม คุณธรรมของเส่ียวเหรินเสมือนยอดหญา สายลมอยูบน

ยอดหญา ยอดหญายอมลูตาม” (12:19) ในกรณีนี้ขงจื่อเห็นวาคนฉอฉลมีโอกาสกลับตัวเปนคนดี

ไดถาเขามีผูปกครองที่ดี ทําใหแมแตผูที่ฉอฉลก็ยังเปนอีกหนึ่งกําลังที่จะรวมกันสรางชุมชนที่มี

มนุษยธรรมได ขงจื่อจึงไมตัดคนฉอฉลออกจากกระบวนการสรางชุมชนที่มีมนุษยธรรมดวย 

นอกจากจะไมตัดคนฉอฉลออกไปแลว ก็ยังมีการรวมคนที่มีลักษณะตางๆเขามาอยูใน

ชุมชนเพื่อสรางชุมชนที่มีมนุษยธรรมไปดวยกัน ดังที่หลุนอ่ีวบันทึกไววา   

 

ลูกศิษยจื่อเซี่ยถามจื่อจังเร่ืองการคบคน จื่อจังกลาววา “จื่อเซี่ยวาอยางไร” เขากลาววา 

“คนที่คบไดก็คบ คนที่คบไมไดก็อยาคบ” จื่อจังกลาววา “นี่ตางจากที่เราเคยฟงมา วิญูชนเคารพ

ผูทรงปญญา มีที่ทางใหคนทั่วไป ยกยองคนดี เห็นใจคนไรความสามารถ ความมีปญญาย่ิงใหญ

ของเรา ถึงกับไมมีที่ทางใหคนอ่ืนเลยหรือ มีคนที่ไมคบเราหรือไม ความไรปญญาของเรา หากทํา

ใหมีคนไมคบเรา แลวเราจะทําอยางไรกับคนที่ไมคบเรา” (19:3)  

 

คํากลาวของจ่ือจังแสดงใหเห็นวา คนที่มีคุณธรรมและมีปญญาสูงจะมีที่ทางใหแกคน

ตางๆเสมอ จะไมกีดกันคนที่ดอยปญญาหรือความสามารถ หรือแมกระทั่งคนที่อาจจะมีเร่ือง

บาดหมางใจกันจนไมอยากคบหาสมาคนกัน แตก็ยังพยายามที่จะรวมคนเหลานั้นใหเขามาอยูใน

ชุมชนดวยกัน ทําใหเห็นวาในชุมชนที่มีมนุษยธรรมนี้จะรวมคนทั้งที่มีปญญาหรือดอยปญญา มี

คุณธรรมสูงหรือคุณธรรมตํ่า คนที่มีเร่ืองไมพอใจกันใหเขามาอยูรวมกันในชุมชนแลวรวมสราง

ชุมชนที่มีมนุษยธรรมไปดวยกัน 

เมื่อการสรางชุมชนที่มีมนุษยธรรมมีทั้งการคัดคนบางคนออกไป การไมคัดคนออก และ

การรวมคนเขามาอยูในชุมชนที่มีมนุษยธรรม จากนั้นก็ตองมีการ “ปรับแตง” ใหผูคนที่แตกตาง



 41 

หลากหลายอยูรวมกันอยางกลมกลืน ดังที่ขงจื่อ กลาววา “วิญูชนสรางความกลมเกลียวแตไม

เหมือน” (13:23) จึงทําใหไดภาพความกลมกลืนที่มีความตึงแยงไมใชความกลมกลืนที่สงบ

ราบเรียบ 

กลาวโดยสรุป เราจะเห็นวาในปรัชญาขงจ่ือมองเห็นมนุษยมีภาวะปจเจกภาพที่ดํารงอยู

ในโครงขายของบทบาทและความสัมพันธอันซับซอนกับกลุมบุคคลที่เขาเปนสมาชิก เขาจะบรรลุ

ภาวะปจเจกภาพเมื่อไดทําตามบทบาทและหนาที่ที่ตนมีในสังคมที่เขาเปนสมาชิก ในขณะเดียวกนั

การทําตามบทบาทหนาที่ดังกลาวก็ทําใหปจเจกบุคคลสามารถหลอมรวมตนเองใหเขากับสังคมได

อยางกลมกลืน อยางไรก็ตามในสังคมท่ีกําลังมีความเสื่อม ความสัมพันธระหวางปจเจกบุคคลกับ

สังคมโดยรวมจะไมไดราบร่ืนเสมอไป  ในสังคมที่กําลังตกตํ่าคนจํานวนมากปลอยตัวใหตกตํ่าตาม

สังคม สวนคนอีกจําพวกก็ละทิ้งสังคมเพื่อรักษาตนไมใหตกตํ่าไปตามสังคม ในสภาพเชนนี้ภาวะ

ปจเจกภาพถูกทําใหแปรงแยงกับการหลอมรวมตัวตนเขากับสังคม ความตึงแยงเกิดข้ึนเมื่อปจเจก

บุคคลตองดํารงอยูในสังคมเพื่อเปลี่ยนแปลงสังคมใหดีงามข้ึนแตก็ตองไมปลอยตัวเองใหตกตํ่าไป

ตามสังคม ทําใหเห็นไดถึงการผสานคุณคาของการมีภาวะปจเจกภาพใหอยูรวมกันกับการหลอม

รวมตนเองเขากับสังคมและทําใหสองคุณคานี้เกื้อหนุนกันไป  เปนการชวยใหทั้งปจเจกบุคคลและ

สังคมยังคงมีความสัมพันธที่กลมกลืนตอกันตอไปไดและทําใหเกิดการเกื้อหนุนใหทั้งปจเจกบุคคล

และสังคมดีงามข้ึนไปดวยกัน 



 บทที่ 4  
ความตึงแยงภายในชุดความสัมพันธตางๆในสังคม 

 
 ในบทที่ผานมาเราไดเห็นแลววาตัวตนของมนุษยตองดํารงอยูโครงขายความสัมพันธกับ

ผูอ่ืนเสมอ ในปรัชญาขงจื่อถือวามีความสัมพันธที่ยิ่งใหญอยูทั้งหมด 5 ชุด ไดแก บิดามารดา-บุตร 

พี่-นอง สามี-ภรรยา ผูปกครอง-ผูใตปกครอง อาจารย-ศิษย และเพื่อน-เพื่อน ขงจื่อใหความสําคัญ

กับการที่แตละคนตองปฏิบัติใหสมกับบทบาทหนาที่ของตนในชุดความสัมพันธหรือการทําตนให

สมกับนาม (13:3) เม่ือแตละคนปฏิบัติตามบทบาทหนาที่ของตนก็จะเกิดความกลมกลืนข้ึนในแต

ละชุดความสัมพันธและความกลมกลืนในภาพรวมของสังคมก็จะเกิดข้ึน  อยางไรก็ตามใน

ความสัมพันธที่กลมกลืนในชุดความสัมพันธตางๆก็ไมไดมีแตความบรรสานสอดคลองสงบ

ราบเรียบเสมอไป แตมีความตึงแยงภายในชุดความสัมพันธ หรือระหวางชุดความสัมพันธเกิดข้ึน

ไดเสมอ  ในหลุนอ่ีวเราจะพบวามีความตึงแยงในความสัมพันธที่เห็นไดชัดในชุดความสัมพันธ

บิดามารดา-บุตร ผูปกครอง-ผูใตปกครอง  อาจารย-ศิษย และมีตัวอยางของความตึงแยงระหวาง

ชุดความสัมพันธไดแกในชุดความสัมพันธบิดามารดา-บุตร และ ผูปกครอง-ผูใตปกครอง  

วิทยานิพนธในบทนี้จะศึกษาความตึงแยงที่อยูในความกลมกลืนในชุดความสัมพันธตางๆ ใน

สังคมใหชัดเจนข้ึน โดยแบงเนื้อหาออกเปน 4 สวน 1. ความตึงแยงในชุดความสัมพันธบดิามารดา-

บุตร 2. ความตึงแยงในชุดความสัมพันธผูปกครอง-ผูใตปกครอง 3. ความตึงแยงระหวางชุด

ความสัมพันธครอบครัว-รัฐ 4. ความตึงแยงในชุดความสัมพันธอาจารย-ศิษย 

  
4.1. ความตึงแยงในชุดความสัมพันธบิดามารดา-บุตร 

ปรัชญาขงจื่อใหความสําคัญกับความสัมพันธภายในครอบครัวโดยเฉพาะอยางยิ่ง

ความสัมพันธระหวางบิดามารดา-บุตร เพราะความสัมพันธในครอบครัวเปนความสัมพันธแรกและ

พื้นฐานที่สุดของมนุษย มนุษยเกิดมาไดก็ตองอาศัยบิดามารดาเปนผูใหกําเนิดและโอบอุมเล้ียงดู

จนเติบโตข้ึน  มนุษยเรียนรูการปฏิบัติตามบทบาทหนาที่ของตนจากการเรียนรูที่เกิดข้ึนใน

ครอบครัว ความรักในพื้นที่ของครอบครัวโดยเฉพาะอยางยิ่งระหวางบิดามารดา-บุตรจะเปน

แบบอยางใหมนุษยสามารถมีความรักตอผูอ่ืนที่อยูไกลตัวออกไปได ดังที่ขงจื่อกลาววาความ

กตัญูของบุตรเปนรากฐานของการมีมนุษยธรรมซึ่งก็คือการรักมนุษย (1:2) และบทบาท

ความสัมพันธที่ เกิดข้ึนในพื้นที่ของครอบครัวก็จะเปนแบบอยางใหแกการปฏิบัติตนในชุด
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ความสัมพันธชุดอ่ืนๆไดอีกดวย1  จากที่กลาวมาทําใหเห็นวาความสัมพันธในครอบครัว

โดยเฉพาะในชุดความสัมพันธบิดามารดา-บุตรเปนรากฐานสําคัญที่จะทําใหมีความสัมพันธชุด

อ่ืนๆได บทนี้จะเร่ิมพิจารณาความตึงแยงในความกลมกลืนในชุดความสัมพันธบิดามารดา-บุตร

กอน  

ในชุดความสัมพันธบิดามารดา-บุตร จากการที่บิดามารดาเปนผูใหกําเนิด ใหการเล้ียงดู 

ใหความรักและความอบอุนแกบุตร ผูเปนบุตรตองมีหนาที่ในการใหความกตัญูตอบิดามารดา

และความกตัญูก็ถือไดวาเปนคุณธรรมสําคัญของผูเปนบุตรที่ตองมีในชุดความสัมพันธนี้  ซึ่งใน

การมีความกตัญูตอบิดามารดานี้เปนพันธะที่มีตอเนื่องยาวนานต้ังแตบิดามารดายังมีชีวิตและ

ตอเนื่องไปหลังจากที่ทานส้ินชีวิตแลว บุตรก็ยังตองคงความกตัญูตอทานเร่ือยไป  โดยในขณะที่

ทานยังมีชีวิตอยูบุตรสามารถแสดงความกตัญูตอบิดามารดาโดยการดูแลเล้ียงดูทานดวยความ

เคารพ (2:7) หากวาตองเดินทางไกลก็ตองบอกหลักแหลงกับบิดามารดา (4:19) เพื่อทีว่าทานจะได

ไมตองเปนหวงกังวลในสวัสดิภาพความปลอดภัยของบุตร นอกจากนั้นบุตรยังตองเช่ือฟงไมขัดขืน 

คอยรับใชทานตามขนบจารีต (2:5) แมเมื่อบิดามารดาเสียชีวิตแลว บุตรที่ดีที่กตัญูก็ยังคงระลึก

ถึงทานโดยมีการเซนไหวตามประเพณี รวมถึงยังคงสืบทอดวิถีของบิดามารดาใหคงอยูตอไป 

(1:11,4:20) ทําใหเห็นไดถึงความสัมพันธที่กลมกลืนเกื้อหนุนกันระหวางบิดามารดา-บุตร ที่วา

บิดามารดาใหชีวิตใหความรักความอบอุนแกบุตร บุตรก็คอยดูแลรับใชทาน เช่ือฟงไมขัดขืนและ

ยังคงสืบทอดวิถีหรือตัวตนของบิดามารดาตอไปแมทานจะส้ินชีวิตไปแลว  ทวาในความสัมพันธที่

กลมกลืนเชนนี้ก็ไมไดมีแตภาพของความบรรสานสอดคลองสงบราบเรียบ แตเราจะพบวามีความ

ตึงแยงในความสัมพันธ เกิดข้ึนที่ตองมีความพยายามของทั้งสองฝายในการพยุงรักษา

ความสัมพันธใหดําเนินตอไป ดังที่หลุนอ่ีว บันทึกไววา    

 

อาจารยกลาววา “รับใชบิดามารดา ทัดทานไดอยางสุภาพ เม่ือเห็นวาไมทําตามความ

ประสงค ยังคงความเคารพไว ไมขัดขวาง พากเพียรตอไป แตไมปริปากบน” (4:8) 

                                                        
1
 Rui Zhu, “What if the Father Commits a Crime?,” Journal of History of Ideas 63, 1 (January, 2002): 11-12. จูรุย 

(Rui Zhu) มีความเห็นวาในเรื่องของการท่ีความรกัในครอบครัวเปนพ้ืนฐานท่ีสามารถทําใหสามารถขยายความรักไปสูผูอื่นไดน้ัน จูรุยมี

ความเห็นวาการขยายความรักไปสูผูอื่นมี  2 แงมุม 1.จง (ความภักดี) 2. ซู (การเอาใจเขามาใสใจเรา) หลกัการของ จง เปนการขยาย

ความรกัออกไปสูผูอื่นในเชิงบวกคือ คอื ถาเราปราถนาสิ่งใดก็ปราถนาเพื่อผูอืน่ดวย และ ซู เปนการขยายความรักสูผูอื่นในเชิงลบ คือ สิ่ง

ใดท่ีเราไมปราถนาสิ่งน้ันเรากไ็มทําตอผูอื่น นอกจากน้ันแลวก็มีงานศึกษามโนทัศนซู ของวิสิทธิ์ ตออาํนวย ท่ีชวยอธิบายมโนทัศนซูได

อยางละเอียดรอบดาน ในการช้ีใหเห็นวาซูมีบทบาทสําคัญในจริยศาสตรขงจ่ือโดยซูเปนการแสดงออกซ่ึงความปราถนาที่ไมละเมิด

คุณธรรม อีกท้ังยังสามารถใชซูเปนแบบฝกหัดเพือ่ขัดเกลาตนเอง รวมถึงการใชซูเปนตัวชวยตัดสินความถกูตอง และสามารถใชซูเขามา

เสริมในระบบจริยศาสตรในความสัมพนัธท้ังหา โปรดดู วสิทิธ์ิ ตออาํนวย, “แนวคิดเรือ่งซูในหลุนอี่ว,” (วิทยานิพนธปรญิญามหาบณัฑิต 

สาขาปรัชญา คณะอักษรศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2554). 
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จากตัวบทขางตนอาจารยสุวรรณา สถาอานันทมีความเห็นวาเราอาจเขาใจสองวรรค

แรกไดอยางนอย 2 แนวทางดวยกัน กลาวคือ แนวทางแรกอาจหมายความวา เมื่อรับใชบิดา

มารดาหากมีอะไรไมเห็นดวยก็สามารถทัดทานได แตใหทําอยางสุภาพ หรือแนวทางท่ีสองอาจ

หมายความวาการที่บุตรทัดทานอยางสุภาพเมื่อมีอะไรไมเห็นดวยนั่นเองคือการรับใชแบบหนึ่ง 

หากเราเขาใจในแบบหลังเราจะไดภาพขงจื่อในแบบที่นาสนใจและไมใชภาพในแบบเดียวกับลัทธิ

ขงจ่ือที่มองวา ขงจ่ือเปนนักอนุรักษนิยมสุดโตงผูเครงครัดจารีตสยบยอมตอผูอาวุโสโดยไมโตแยง

ใดๆ  ตรงกันขามแมในพื้นที่ละเอียดออนอยางครอบครัวขงจื่อก็ยังใหพื้นที่แกการเห็นแยงแกบิดา

มารดาและเห็นวาเปนการรับใช2  แมบุตรจะมีหนาที่ตอบิดามารดาในการที่จะตองมีความกตัูตอ

บิดามารดา เชื่อฟงไมขัดขืนบิดามารดา แตในขณะเดียวกันบุตรก็ตองไมยอมโอนออนไปตามบิดา

มารดาอยางมืดบอด เมื่อเห็นวาบิดามารดาทําผิดบุตรตองกลาที่จะ “ทัดทาน” บิดามารดา  

เราจะเห็นไดวาความตึงแยงในความสัมพันธระหวางบิดามารดา-บุตรนี้จะเขมขนและ

ปรากฎชัดเจนในสถานการณที่บิดามารดาและบุตรมีความเห็นแยงไมลงรอยกัน โดยเฉพาะอยาง

ยิ่งในกรณีที่บิดามารดาอาจเปนคนไมดีหรือทําในส่ิงที่ไมถูกตอง3 ดังเชน ในกรณีที่บิดามารดาอาจ

เห็นพองยอมรับในบางชุดคุณคา เชน การมีความมั่งค่ังรํ่ารวยโดยไมสนใจวิธีการวาจะถูกตองชอบ

ธรรมหรือไม  สวนบุตรอาจเห็นพองยอมรับในอีกชุดคุณคา คือ การมีมนุษยธรรมแมจะตองมีชีวิต

อยูอยางอัตคัดขัดสน  ในกรณีแบบนี้บุตรตองรับใชบิดามารดาโดยการทัดทานทาน  เมื่อเห็นทาน

ไดทรัพยสินเงินทองมาดวยวิธีการที่ผิด แตในการทัดทานตองทําอยางสุภาพ ไมทําดวยความ

รุนแรง ทําดวยความระวังไหว คิดถึงจิตใจของบิดามารดาและแมบิดามารดาไมทําตามความ

ประสงค บุตรก็ยังคงความเคารพไว ไมขัดขวางทาน แตก็พากเพียรทัดทานทานอยางสุภาพตอไป 

แมจะทุกขใจที่เห็นทานไมปรับเปลี่ยนพฤติกรรมแตบุตรก็ไมปริปากบน  บุตรตองไมแสดงความไม

พอใจแลวหนีออกจากบานไป หรือเพิกเฉย หยุดทัดทานแลวไมสนใจใยดีตอบิดามารดาอีก  บุตรไม

อาจตัดขาดความสัมพันธกับบิดามารดาคนนี้แลวไปหาบิดามารดาคนใหม เพราะความสัมพันธชุด

นี้เปนความสัมพันธชุดที่เลือกไมได4 กลาวคือ บุตรไมสามารถเลือกใครก็ไดที่ถูกใจมาเปนบิดา

                                                        
2
 สุวรรณา สถาอานันท (แปลและเขียนบทนํา),  หลุนอี่ว: ขงจ่ือสนทนา (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 

2551), หนา 43. 
3
 ในกรณีท่ีบุตรเปนบตุรท่ีไมดีหรือทําในสิท่ี่ไมถูกตอง แลวบดิามารดาคอยตักเตือน กรณีเชนน้ีผูวิจัยมีความเห็นวาความตงึ

แยงในความสัมพันธจะไมชัดเจนนัก เพราะบุตรมีหนาท่ีท่ีจะตองเช่ือฟงบิดามารดาอยูแลว โดยเฉพาะอยางยิ่งเม่ือทานช้ีนําในสิ่งท่ีถูกตอง

แกบุตร 
4
 เม่ือเปรียบเทียบกับความสัมพันธชุดอื่นท่ีเปนความสัมพันธท่ีสามารถเลอืกไดและเปนแบบสมัครใจ เชน เราสามารถเลอืก

คบใครมาเปนเพือ่น เปนเจานาย เปนสามีหรือภรรยา เปนครูหรือเปนลูกศิษย และถามีความไมพอใจเกิดข้ึนหรือมีแนวความคิดท่ีแตกตาง

กันมาก  ดังท่ีขงจ่ือกลาววา “เตาไมเหมือนกัน ไมอาจคิดวางแผนรวมกันได” (15:39) ก็สามารถอยหางออกมาแลวเลอืกคบคนใหมได ใน

กรณีขงจ่ือ เราจะเห็นไดวามีกรณีท่ีขงจ่ือไมพอใจลูกศิษยแลวตัดความสัมพันธกับลกูศิษย (11:16) หรือขงจ่ือท่ีไมเห็นดวยกบัแนวทางของ
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มารดา และบิดามารดาก็ไมสามารถเลือกใครก็ไดที่ถูกใจมาเปนบุตร  ดังนั้นแมจะมีความเห็น

แยงไมลงรอยกันมากเพียงใดแตทั้งบุตรและบิดามารดายังตองทําตามบทบาทหนาที่ของตนใน

ความสัมพันธตอไป5 ทําใหทั้งบิดามารดาและบุตรตองพยายามปรับตัวเขาหากันแมจะมีความเห็น

แยงกัน  

การเปดโอกาสใหบุตรทัดทานบิดามารดาไดนั้นถือไดวาเปนอีกหนึ่งกลไกของการพยายาม

ปรับตัวเขาหากันของท้ังสองฝาย  ดังที่เราจะเห็นวาบิดามารดาผูซึ่งเปนผูใหญกวา มีอาวุโส

มากกวาและมีประสบการณชีวิตมากกวาแตก็ยอมเปดโอกาสใหบุตรที่มีประสบการณนอยกวามี

อาวุโสนอยกวาสามารถทัดทานตนได และบิดาก็ไมไดส่ังใหบุตรหยุดทัดทานตนแตยังอนุญาตให

บุตรทัดทานตนตอไปไดอยูเร่ือยๆ  ในขณะเดียวกันบุตรแมจะสามารถทัดทานบิดามารดาได แตก็

ไมทําโดยหักหาญน้ําใจของทาน และบุตรก็ตองยอมรับวาบิดามารดาก็อาจจะมีจุดยืนของตนเองที่

ไมยอมทําตามความประสงคของบุตร  บุตรก็ยังคงเคารพบิดามารดาและไมปริปากบนใหบิดา

มารดาเกิดความรูสึกไมสบายใจหรือกังวลใจ   

ในสถานการณที่มีจุดยืนที่ไมลงรอยกันมากเชนนี้และเกิดข้ึนในพ้ืนที่ความสัมพันธที่มี

ความออนไหวอยางในครอบครัว การมีพื้นที่ใหแกการทัดทานกันไดจึงสําคัญตอการรักษา

ความสัมพันธภายในครอบครัวไว  เพราะถาปราศจากการทัดทานกันได เชน บิดามารดาบังคับให

บุตรตองยึดถือคุณคาเดียวกับตน ในขณะที่บุตรก็ทนไมไดที่ตองยึดถือคุณคาเดียวกันกับบิดา

มารดา และตําหนิชุดคุณคาของบิดามารดาอยางรุนแรง อาจทําใหความสัมพันธระหวางบิดา

มารดาบุตรแตกสลายไปคนละทิศละทางจนไมอาจอยูรวมกันอยางกลมกลืนตอไปได  การเปด

โอกาสใหมีการทัดทานกันไดแทที่จริงแลวคือการยอมรับวามีความตึงแยงเกิดข้ึนไดเสมอ และหา

วิธีจัดการความตึงแยงนั้นอยางมีความอาทรหวงใยกัน  ไมมีฝายใดสามารถทําตามอําเภอใจได

อยางสุดโตงโดยไมนึกถึงความรูสึกของอีกฝาย ดังที่บิดามารดาก็มีความเขาใจในจุดยืนที่แตกตาง

ของบุตรจึงเปดโอกาสใหบุตรทัดทานตนได สวนบุตรก็อาทรหวงใยบิดามารดา ไมอยากเห็นบิดา

                                                                                                                                                               
ผูปกครองท่ีนิยมใชความรุนแรงก็ปฏิเสธท่ีจะรวมงานกบัผูปกครองแลวออกจากรัฐไป (18:3) แตการถอยหางจากความสัมพันธดังกลาว

ตองผานการพยายามมีความสัมพันธกันกอนแลว และเล็งเห็นวาถามีความสัมพนัธกันตอไปอาจมีผลเสียเกิดข้ึน จึงถอยหางออกจากการ

มีความสัมพันธดวย แตเปนการถอยหางจากบางชุดความสมัพันธ เชน ชุดของการเปนผูปกครอง-ผูใตปกครอง ไมไดตัดขาดจากทุกชุด

ความสัมพันธจนถึงข้ันท่ีตองทํารายทําลายกัน อยางนอยท่ีสุดก็ยังคงอยูในชุดความสัมพันธของเพื่อนรวมสังคมตอกนัได 
5
 ซ่ึงเม่ือเปรียบเทียบกับความสัมพันธในชุดอื่นท่ีเปนความสมัพันธท่ีเลือกได เชน ชุดผูปกครองและผูใตปกครองการท่ีผูใต

ปกครองเม่ือทัดทานแลวเห็นวาไมไดผลก็ใหหยุดทันทาน ดังท่ีขงจือกลาววา “บอกอยางจริงใจ ช้ีหนทางดวยความถกูตอง ถาพบวายังไม

ไดผล จงหยุด อยาทําใหตนเองตองอบัอาย” (12:23) เราจะเห็นวาในชุดความสัมพันธบิดามารดา-บุตร แมทัดทานแลวบิดามารดาไมยอม

ทําตามประสงค บุตรก็ยังตองทัดทานตอไปเรื่อยๆอยางไมปริปากบน  ท่ีเปนเชนน้ีเพราะความสัมพันธน้ีเปนความสัมพันธท่ีลึกซ้ึงไม

อาจจะปลอยใหความสัมพันธขาดจากกนัได และเปนความสัมพันธชุดพ้ืนฐานท่ีสุดของชีวิตมนุษย ถารกัษาความสัมพนัธน้ีไวไมไดก็ไม

อาจมีความสัมพันธในชุดอื่นไดดี ดังน้ันบิดามารดาและบุตรยังตองมีความสมัพันธกันตอไป บุตรจึงไมอาจทิ้งหนาท่ีการรับใชบิดามารดา 
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มารดาทําผิดจึงทําการทัดทานทานอยางสุภาพ  ดังนั้นแมวาบิดามารดาและบุตรจะมีความเห็น

หรือรับในชุดคุณคาที่ไมลงรอยกันมาก แตทั้งบิดามารดาและบุตรก็ยังพยายามปรับตัวเขาหากัน

เพื่อประคับประคองความสัมพันธไวอยางดีที่สุดเทาที่จะเปนไปได เพื่อใหยังคงมีความสัมพันธที่

กลมกลืนตอกันไปได มีความอาทรหวงใยใหแกกันและกัน และยังมุงหวังใหเกิดสิ่งดีงามข้ึนแกอีก

ฝาย 

 ในกรณีที่ผานมาเปนความตึงแยงในความสัมพันธที่เกิดข้ึนในขณะที่บิดามารดายังมีชีวิต

อยู ทวาความสัมพันธระหวางบิดามารดา-บุตรเปนความสัมพันธที่ตอเนื่องยาวนานและแมวาบิดา

มารดาจะเสียชีวิตไปแลวบุตรก็ยังคงมีความสัมพันธและตองทําหนาที่ตอบิดามารดา ซึ่งก็ทําให

ยังคงมีความเปนไปไดที่จะมีความตึงแยงในความสัมพันธระหวางบิดามารดาและบุตรเกิดข้ึนได 

ดังกรณีที่ขงจื่อที่แมจะยอมใหไจหวอลดระยะเวลาการไวทุกขได แตก็ยังยืนยันจุดยืนของตนที่เห็น

ควรใหคงระยะเวลาการไวทุกขไวตามเดิม ดังที่หลุนอ่ีว บันทึกไววา 

  

 ไจหวอถามวา “การไวทุกขสามปนั้นไมนานเกินไปหรือ” “วิญูชนไมถือหล่ีสามป หล่ียอม

เส่ือม ไมฝกดนตรีสามป ดนตรียอมเสียหาย” “ขาวเกาก็หมดไป ขาวใหมก็ออกมาแลว ไมที่ใชสีติด

ไฟก็เปล่ียน ปเดียวก็นานพอแลว”  

 อาจารยกลาววา “(เม่ือหนึ่งปผานไป) เจากินขาวดีๆ สวมใสอาภรณงามอยางสบายใจ

หรือ” ไจหวอกลาววา “สบายใจ”  

  “หากเจาสบายใจ ก็จงทําเถิด แตวาวิญูชนเมื่อกําลังไวทุกข ก็กินไมอรอย ฟงดนตรีก็ไม

ไพเราะ แมจะนั่งนอนก็ไมสบายใจ ดังนั้นจึงไมทํา บัดนี้เจาสบายใจก็จงทําเถิด” 

 ไจหวอออกไปแลว อาจารยกลาววา “ไจหวอไรมนุษยธรรม เด็กเกิดมาจนสามขวบป จึง

หางจากออมอกของบิดามารดา การไวทุกขสามปเปนการไวทุกขที่ปฏิบัติกันทั่วแผนดิน ไจหวอได

ความรักสามปจากบิดามารดาหรือไม” (17:21) 

 

 จากตัวบทขางตนถาเราถือวาความตองการเร่ืองการตอรองการไวทุกขเปนความตองการ

ของบุตร ที่ซึ่งในสมัยนั้นอาจจะยังไมคอยมีใครตองการลดระยะเวลาการไวทุกข แตเราก็นาที่จะ

ลองพิจารณาดูวาถาบุตรตองการลดระยะเวลาการไวทุกขลงแสดงใหเห็นถึงความแปรงแยงไมลง

รอยกันในความสัมพันธระหวางบิดามารดาที่เสียชีวิตไปแลวกับบุตรที่ยังมีชีวิตอยูไดอยางไรบาง  

กลาวคือ หนึ่งในวิธีการแสดงความกตัญูตอบิดามารดาที่เสียชีวิตไปแลวนั้นก็คือการไมขัดขืน คือ 

เมื่อบิดามารดาส้ินแลว ก็ทําพิธีตามธรรมเนียม และพึงเซนไหวตามประเพณีดวย (2:5) นั่นก็

หมายความวาความกตัญูที่บุตรพึงแสดงตอบิดามารดาที่ส้ินไปแลวนั้นรวมไปถึงเร่ืองการไวทุกข

ดวย ซึ่งก็ควรทําใหถูกตองตามประเพณี ในที่นี้คือการใชเวลาไวทุกขนาน 3 ปเปนอยางนอย  



 47 

อยางไรก็ตามประเพณีการไวทุกสามปไมไดเปนเพียงแควิถีที่คนปฏิบัติกันทั่วไป แตมาจาก

ความรูสึกภายในของบุตรเองที่ระลึกถึงความรักความอาทรที่ไดรับจากบิดามารดาโดยเฉพาะอยาง

ยิ่งในชวง 3 ขวบปแรกของชีวิต  

การที่บุตรซ่ึงถือไดวาเปนตัวแทนของ “ปจจุบัน” กําลังตอรองเร่ืองระยะเวลาการไวทุกข 

สามารถตีความไดวาเปนการตอรองกับบิดามารดาซึ่งเปนตัวแทนของ “อดีต” ในที่นี้ดูเหมือนวาไจ

หวอซึ่งเปนตัวแทนของความเปนบุตรและความเปนปจจุบัน กําลังมองวาชวงเวลาแหงการไวทุกข

อันเปนชวงเวลาของการระลึกถึงความสําคัญของบิดามารดาซึ่งเปนตัวแทนของอดีตและเปนที่มา

แหงชีวิตของบุตรหรือเปนที่มาแหงปจจุบันนั้น เมื่อบุตรตองไวทุกข ชวงเวลาดังกลาวถูกมองผาน

มุมมองของบุตรอยางไจหวอวาเปนตัว “ถวง” หรือ “เหนี่ยวร้ัง” ความเจริญกาวหนาและความมี

อิสระในการใชชีวิตตามวิถีปกติ เชน การเสียโอกาสที่จะไดกินอาหารไดอยางอรอย การสวมใส

อาภรณที่สวยงามอยางสบายใจ หรืออาจรวมไปถึงการเสียโอกาสการฝกฝนขัดเกลาตนผานหล่ี 

ดนตรี อีกทั้งรอบวัฏจักรของธรรมชาติก็หมุนเวียนเปล่ียนไป การดําเนินชีวิตก็เปล่ียนไป ชีวิตก็ควร

จะกลับมาดําเนินตามปกติพรอมกับการเร่ิมวัฏจักรใหมของธรรมชาติ การเสียเวลานานถึง 3 ปใน

การไวทุกขจึงเปนภาพของ “อดีต” ที่กักขังหรือเหนี่ยวร้ัง “ปจจุบัน” อันสงผลถึงความเจริญกาวหนา

ของ “อนาคต” ดวย  ภาพการตอรองขอลดระยะเวลาการไวทุกขของไจหวอจึงเปนภาพที่แสดงให

เห็นภาวะที่วิถีชีวิตในปจจุบันของบุตรมีความแปรงแยงไมลงรอยกันระหวางบิดามารดาที่เสียชีวิต

ไปแลว และการที่บุตรขอลดระยะเวลาการไวทุกขกอนเวลาอันควรจึงสามารถมองไดวา บุตรกําลัง

จะตัดความสัมพันธกับบิดามารดาเพื่อใหตนเองสามารถมีอิสระในชีวิตไดตามเดิม 

อยางไรก็ดี การที่ขงจ่ือยืนยันระยะเวลาการไวทุกขนาน 3 ปนั้นเปนความพยายามในการ

ผสานใหทั้งชีวิตบุตรยังคงมีเสรีภาพเติบโตอยางสมบูรณและดําเนินตอไปโดยที่ยังคงไดมีโอกาสสืบ

ทอดตัวตนของบิดามารดา หรืออาจกลาวอีกนัยหนึ่งวาเปนการผสมผสานใหปจจุบันดําเนินสู

อนาคตอยางม่ันคงโดยยังคงรักษารากฐานแหงอดีตไว ทําใหทั้งอดีตปจจุบันและอนาคตตางอยู

รวมกันและดําเนินไปพรอมกันไดอยางเกื้อหนุนกัน กลาวคือ จากการที่ขงจ่ือกลาวไววา “คนซ่ึงยัง

ไมถึงตนเองอยางเต็มที่ ยอมจะไดถึงแนเมื่อไวทุกขใหบิดามารดา” (19:17) คํากลาวที่วา “ถึง

ตนเอง” อาจารยสุวรรณา สถาอานันท มีความเห็นวานาจะส่ือนัยการเขาใจตนเองอยางลึกซ้ึงวา 

“ฉันคือใคร” ซึ่งเปนคําถามที่เพงพินิจในชวงเวลาแหงการไวทุกขใหบิดามารดา ซึ่งเปนชวงเวลาที่ 

“ที่มา” แหงชีวิตของเราไดจากไปแลว ในชวงขณะนั้นเราเปน “เอกเทศ” จากบิดามารดา แตเราก็ยัง

เปน “สวนหนึ่ง” ของทาน นับต้ังแตเวลาหลังการไวทุกขเปนตนไป ชีวิตของเราจะดําเนินตอไป
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อยางไร ทิศทางของคําตอบคือกระบวนการที่เราใหความหมายแกชีวิตเราในภายภาคหนา6  ซึ่ง

การเขาใจตนเองไดอยางลึกซึ้งวาตนเองคือใคร และจะตัดสินใจดําเนินชีวิตของตนตอไปอยางไรนัน้

ก็มีรากฐานมาจากความรูสึกภายในของบุตรที่ตระหนักถึงวิถีอันทรงคุณคาของบิดามารดาที่มีตอ

ชีวิตตนเอง  บุตรที่กตัญูจึงควรสืบทอดวิถีของบิดามารดาตอไป และทําใหวิถีของบิดามารดา

ยิ่งใหญและงอกงามข้ึน ซึ่งก็ตองมีการใชวิจารณญาณในการเลือกใหคุณคาวาวิถีใดของบิดา

มารดาควรจะสืบทอดตอไปและสืบทอดอยางไรจึงจะรักษาจิตวิญญาณของวิถีของบิดามารดาให

คงอยูตอไป  การเลือกสืบทอดจึงสะทอนถึงความเปนตัวตนของบุตรและเสรีภาพของบุตรที่มอง

ตอไปในอนาคตที่มีอดีตเปนพื้นฐานและเปนสวนรวมเดินทางไปในอนาคตดวย  แตถาบุตรไมไดใช

เวลาไวทุกขใหแกบิดามารดาอยางมากพอ ซึ่งอยางนอยที่สุดก็ควรจะเปนเวลา 3 ป ที่บุตรจะไดมี

เวลาระลึกถึงคุณคาอันยิ่งใหญของบิดามารดาท่ีมีตอชีวิตตน โดยเฉพาะอยางยิ่งในชวง 3 ขวบป

แรกของชีวิตที่บิดามารดาตองทุมเทเวลา แรงกาย แรงใจ ในการดูแลบุตร ระยะเวลาการไวทุกขที่

ยาวนานมากพอจะเปนชวงเวลาที่บุตรไดพินิจใครครวญจนตกผลึกทางความคิด  จนสามารถได

คําตอบวา “ฉันคือใคร” และจะดําเนินชีวิตตอไปขางหนาไดอยางมีคุณคาและมีความหมายทั้งตอ

ตนเองและตอผูอ่ืน โดยมีวิถีของบิดาเปนแบบอยางและทําใหวิถีนี้ยิ่งใหญข้ึน  ซึ่งก็ทําใหเห็นถึงการ

เกื้อกูลพึ่งพิงอิงอาศัยกันระหวางบุตรที่ยังมีชีวิตและบิดามารดาที่เสียชีวิตไปแลว  ในแงที่วาตัวตน

หรือวิถีของบิดาอาศัยบุตรเปนผูสืบทอด ในขณะที่บุตรก็ไดรากฐานที่ดีจากวิถีของบิดาในสราง

ปจจุบันและอนาคต ทําใหอดีตดําเนินไปดวยกันกับปจจุบันและอนาคต และยังทําใหสายสัมพันธ

ระหวางบิดามารดาและบุตรมีความตอเนื่องและกลมกลืนตอไปไดแมบิดามารดาจะจากไปแลวก็

ตาม7 

                                                        
6
 สุวรรณา สถาอานันท, รอยยิ้มและนํ้าตาของขงจ่ือ: ความยินดีและความโศกเศราในชีวิตทางจริยธรรม (รายงานวิจัย:

เอกสารไมตพีิมพเผยแพร, 2554), หนา 86. 
7
 กรณเีรื่องการตอรองขอลดระยะเวลาการไวทุกขของไจหวอแตขงจ่ือก็ยังเห็นควรใหคงระยะเวลาการไวทุกขไวตามเดิม ช้ี

ชวนใหตั้งคําถามไดวา ในความสัมพันธท่ีมีความตึงแยง สามารถมีความตึงแยงท่ีไมทําใหเกิดความดีงามรวมกันไปไดหรือไม  ผูวิจัยมี

ความเห็นวา ในกรณีท่ีไจหวอตอรองขอลดระยะเวลาการไวทุกขแสดงใหเห็นภาพของความสัมพันธระหวางบุตรกับบิดามารดาท่ีกําลังจะ

แตกสลายลงไป ท่ีบตุรมองเห็นวาชวงเวลาแหงการไวทุกขเปนตัวขัดขวางการมีชีวิตท่ีสะดวกสบายของบุตร  แตการท่ีขงจ่ือเห็นควรใหคง

ระยะเวลาการไวทุกขไว 3 ปตามเดิม เปนการยืนยันจุดยืนของขงจ่ือท่ีพยายามจะรักษาความสัมพนัธระหวางบุตรกับบดิามารดาไวไมให

แตกสลายลงไป แตปรับใหความแปรงแยงไมลงรอยกันระหวางบุตรกบับิดามารดาไมเกินเลยไปสูความขัดแยง แตทําใหยังอยูในขอบเขต

ของความตึงแยง ขงจ่ือยอมรบัวาชวงเวลาของการไวทุกขเปนชวงเวลาท่ีบุตรจะไมไดใชชีวิตไดอยางสุขสบายตามวถิปีกติก็จริง แตก็เปน

ชวงเวลาท่ีบุตรไดใครครวญถึงคุณคาของบิดามารดาท่ีมีตอชีวิตตนและตนเองจะดําเนินชีวิตตอไปอยางไรโดยท่ียังคงสบืทอดวถิีของบิดา

มารดาตอไปไดอยางสรางสรรค เราจะเห็นวาในกรณีน้ีกย็ังเปนความตึงแยงท่ีทําใหเกิดความดีงามรวมกันท้ังบุตรและบิดามารดาท่ี

เสียชีวิตไปแลว แตก็นาท่ีจะต้ังขอสังเกตตอไปวาจะมีกรณอีื่นๆอีกบางหรอืไมท่ีสามารถเกิดความตึงแยงในความสัมพันธโดยท่ีไมไดเกิด

ความดีงามรวมกันไปในความสัมพันธ 
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จากที่กลาวมาทั้งสองกรณีเราจะเห็นไดถึงการมีความตึงแยงเกิดข้ึนในความสัมพันธ

ระหวางบิดามารดา-บุตร คือมีความไมลงรอยกันระหวางบิดามารดา-บุตร แตทั้งสองฝายก็ตอง

พยายามพยุงรักษาความสัมพันธระหวางกันไว โดยพยายามอยูรวมกันอยางกลมกลืนเกื้อหนุนกัน

ใหดีงามข้ึนไปดวยกันตอไป ไมวาจะเปนการทําผานการเปดโอกาสใหมีการทัดทานกันไดเมื่อเห็น

อีกฝายทําผิด หรือเมื่อบิดามารดาจากไปแลวบุตรก็ยังตองพยายามสืบทอดวิถีของบิดามารดา

ตอไปและทําใหวิถีนั้นยิ่งใหญงอกงามข้ึน ซึ่งการจะทําส่ิงนี้ไดสวนหนึ่งก็ตองมาจากการมีเวลาพินิจ

ใครครวญในชวงระยะเวลาของการไวทุกขที่ยาวนานมากพอ  บุตรจึงจะสามารถรักษา

ความสัมพันธที่กลมกลืนกับบิดามารดาตอไปไดทั้งในยามที่ทานมีชีวิตอยูหรือในยามที่จากไปแลว   
 
4.2. ความตึงแยงในชุดความสัมพันธผูปกครอง-ผูใตปกครอง 

ปรัชญาขงจ่ือเห็นวาความสัมพันธที่เกิดข้ึนในครอบครัวเปนแบบอยางใหกับการมี

ความสัมพันธในชุดอ่ืนๆ  ในประเด็นที่ผานมาเราไดเห็นความสัมพันธในชุดความสัมพันธระหวาง

บิดามารดา-บุตรที่มีความกลมกลืนกันแตก็มีความตึงแยงเกิดข้ึนได  ในชุดความสัมพันธระหวาง

ผูปกครองกับผูใตปกครองก็เชนเดียวกันที่ในความสัมพันธที่กลมกลืนก็มีความตึงแยงเกิดข้ึนได

เสมอ  

ในความสัมพันธระหวางผูปกครองกับผูใตปกครองนั้นผูปกครองก็มีหนาที่ปกครองและ

ชี้นําผูใตปกครองดวยคุณธรรม (17:5) สวนผูใตปกครองก็รับใชผูปกครองดวยความซ่ือสัตยภักดี 

(13:19) ภาพความสัมพันธดังกลาวแสดงถึงความกลมกลืนเกื้อหนุนกัน ดังที่หลุนอ่ีวบันทึกไววา 

“คุณธรรมของวิญูชนเปนเสมือนสายลม คุณธรรมของเส่ียวเหรินเปนเสมือนยอดหญา สายลม

อยูบนยอดหญา ยอดหญายอมลูตาม” (12:15)  ในที่นี้ผูปกครองที่มีคุณธรรมก็เปรียบเสมือนสาย

ลมที่คอยโบกพัดใหความรมเย็นและเกื้อหนุนแกผูใตปกครอง  สวนผูใตปกครองก็ยอมรับและโอน

ออนไปตามพลังการช้ีนําของผูปกครองและคอยรับใชผูปกครองดวยความซ่ือสัตยภักดี เปรียบได

กับยอดหญาที่ลูตามสายลม อยางไรก็ตามจากตัวบทขางตนคงไมไดหมายความวาเฉพาะ     

เส่ียวเหรินที่จะยอมโอนออนไปตามการชี้นําของผูปกครองที่มีคุณธรรม แตนาจะหมายรวมถึงผูใต

ปกครองทั้งหลายดวยที่ยินยอมนอมรับในพลังคุณธรรมของผูปกครองโดยสมัครใจ  ทําใหเห็นไดวา

มีความสัมพันธที่กลมกลืน มีความบรรสานสอดคลองกันระหวางผูปกครองและผูใตปกครอง 

กระน้ันก็ตามไมไดหมายความวาความสัมพันธที่กลมกลืนระหวางผูปกครองกับผูใตปกครองจะมี

แตมิติของความสงบราบเรียบบรรสานสอดคลองกันเทานั้น แตยังมีความตึงแยงเกิดข้ึนใน

ความสัมพันธอีกดวย  โดยเฉพาะอยางยิ่งความตึงแยงในความสัมพันธจะเขมขนและปรากฎชัด

มากข้ึนเมื่อผูปกครองเปนผูที่ขาดคุณธรรม  แตในขณะเดียวกันผูใตปกครองก็ยังคงตองมีความ
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ซื่อสัตยภักดีคอยทัดทานเจานายไมใหทําในส่ิงที่ผิด ดังจะเห็นไดจากการที่ขงจ่ือตําหนิลูกศิษย

ของตนที่ลมเหลวในการทําหนาที่ดังกลาว ดังที่หลุนอ่ีว บันทึกไววา 

 

หัวหนาตระกูลจ้ีกําลังจะเขาโจมตีจวนอ๋ีว 

หรานโหยวและจ้ีลูเขาพบขงจ่ือ กลาววา “ตระกูลจ้ีกําลังจะมีปฏิบัติการตอจวนอ๋ีว” 

ขงจื่อกลาววา “ฉิวความผิดนี้ไมใชของเจาดอกหรือ?” “อันดินแดนจวนอ๋ีว ในกาลกอน 

องคบุรพกษัตริยไดทรงแตงต้ังใหเปนเมืองหลักแหงดินแดนตงเหมินตะวันออก นอกจากนีรั้ฐกย็งัอยู

ในเขตแดนเรา ก็นับเปนบริวารของแผนดินได ยังมีเหตุอันใดที่จะเขาโจมตี” 

หรานโหยวกลาววา “เจานายตองการเชนนั้น เราผูเปนขาทั้งสองไมไดตองการเชนนั้น” 

ขงจื่อกลาววา “ฉิวโจวเร่ินเคยกลาวไววา ‘เม่ือสามารถก็แสดงตน เม่ือไมสามารถก็พึงหยุด 

เมื่อมีอันตรายก็ไมชวยหนุน เมื่อลมก็ไมชวยประคองข้ึน แลวจะใชนําทางคนตาบอดไดอยางไร’” 

“นอกจากนี้แลว ยังกลาวผิดอีกดวย เม่ือเสือหรือแรดหนีออกจากกรงขัง เมื่ออัญมณีถูก

ทําลายในที่เก็บ ความผิดเปนของใคร” 

หรานโหยวกลาววา “แตขณะนี้จวนอี๋วเขมแข็งและอยูใกลดินแดนป ถาไมยึดครองเสียแต

ตอนนี้ ในภายหลังจะสรางความลําบากใหแกลูกหลาน”  

ขงจ่ือกลาววา “ฉิว วิญูชนรังเกียจการไมยอมกลาววา ‘ตนปราถนาสิ่งนั้นส่ิงนี้’ และสรร

หาคําอธิบายการกระทําตามปราถนาของตน” 

“ชิว เคยไดยินวา ผูครองบานครองเมืองไมกังวลวานอย แตกังวลวาไมกลมเกลียวสมดุล 

ไมกังวลวาจน แตกังวลวาจะไมสงบ ทั้งนี้คงดวยเหตุวาเมื่อกลมเกลียวสมดุลก็จะไมจน เมื่อ

ปรองดองก็จะไมนอย เมื่อสงบจะไมส่ันคลอน” 

“ดวยเหตุนี้ ถาผูคนที่อยูหางไกลไมยอมออนนอม ก็ใหพัฒนาวัฒนธรรมและคุณธรรมเพื่อ

ดึงดูด เมื่อดึงดูดไดแลวก็ทําใหสงบ” 

“ขณะนี้โหยวกับฉิวกําลังชวยเจานาย ผูอยูหางไกลก็ไมออนนอม และก็ไมอาจดึงดูดมาได 

ภายในดินแดนก็มีการแบงฝกแบงฝาย มีความลมสลาย การหนีจากไป มีความแตกแยกไม

สามารถควบคุมดูแลเอาไวได” 

“แลวยังมีการวางแผนใชกําลังตอกันภายในรัฐ เราเกรงวาความโศกกังวลของลูกหลาน

ตระกูลจ้ีคงมิไดมีสาเหตุมาจากจวนอ๋ีว แตอยูภายในกําแพงของตนเอง” (16:1) 

 

จากตัวบทที่กลาวมานี้เราจะเห็นวา ขงจ่ือตําหนิลูกศิษยที่ทําหนาที่ของผูใตปกครอง

บกพรอง กลาวคือ เมื่อผูปกครองกําลังจะทําในส่ิงที่ไมถูกตองโดยการเตรียมบุกเขาโจมตีจวนอ๋ีว 

ซึ่งเปนรัฐในบริวาร ซึ่งก็ถือไดวาชาวจวนอ๋ีวไมใชใครอ่ืนแตเปนคนในรัฐเดียวกัน ดังนั้นชาวจวนอ๋ีวก็
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อยูในฐานะของผูใตปกครองของตระกูลจ้ีดวย  การที่ตระกูลจ้ีคิดจะบุกเขาโจมตีจวนอ๋ีวจึงถือได

วากําลังจะใชกําลังบุกเขาทํารายทําลายประชาชนในรัฐของตนเอง เปนการที่หัวหนาตระกูลจ้ีไมได

ทําตามบทบาทหนาที่ของผูปกครองที่ควรจะปกปองดูแลประชาชนและคอยช้ีนําส่ังสอนประชาชน  

เมื่อผูปกครองกําลังจะทําผิดเชนนี้ ขุนนางหรือผูใตปกครองที่ซื่อสัตยภักดีตองทําหนาที่ของตนใน

การทัดทานหรือตักเตือนผูปกครอง ดังที่ขงจ่ือกลาววา “ภักดีแลวสามารถไมตักเตือนไดดวยหรือ” 

(14:8)  แตในกรณีของหัวหนาตระกูลจ้ีที่กําลังจะบุกเขาโจมตีจวนอ๋ีว ผูใตปกครองอยางหรานโหยว

และจ้ีลูกลับโอนออนไปตามเจานายโดยที่ไมทัดทานหรือตักเตือนเจานายของตน ขงจื่อเห็นวาการ

กระทําแบบนี้เปนการบกพรองตอหนาที่ขุนนาง การไมทัดทานหรือไมตักเตือนเจานายคือการไม

ชวยเหลือเจานายที่กําลังเห็นผิดใหหันกลับมาทําในส่ิงที่ถูกและยังถือไดวาเปนการสงเสริม

สนับสนุนใหเจานายทําผิด ทําใหเห็นวาความผิดของผูปกครองไมใชความผิดของผูปกครองฝาย

เดียวแตแทจริงแลวก็เปนความผิดของขุนนางดวย ดังที่ขงจื่อกลาววา “เมื่อเสือหรือแรดหนีออกจาก

กรงขัง เมื่ออัญมณีถูกทําลายในที่เก็บ ความผิดเปนของใคร”  แตเมื่อขงจ่ือตักเตือนหรานโหยวกับจี้

ลูถึงความบกพรองในหนาที่ ลูกศิษยทั้งสองก็ยังไมสํานึกในความผิดของตนแลวแกตัวกับขงจ่ือวา

ขณะนี้จวนอ๋ีวกําลังเขมแข็งข้ึนและมีทาทีแข็งขอ ถาไมบุกเขาโจมตีเสียแตตอนนี้อาจเปนภัยตอ

ลูกหลานในภายหลังได  ขงจื่อรูทันลูกศิษยทั้งสองคนวาแทจริงคงเปนเพราะหัวหนาตระกูลจ้ี หราน

โหยวและจ้ีลูมีความโลภตองการขยายดินแดนไปครอบครองจวนอ๋ีวอยางเบ็ดเสร็จเด็ดขาด ซึ่งอาจ

เปนเพราะหวังที่จะไดกําลังคน ทรัพยากร ดินแดน รวมถึงแสดงแสนยานุภาพของกองทัพใหรัฐอ่ืนๆ

ไดเห็น เพื่อใหรัฐอ่ืนเกรงกลัวไมกลาคิดแข็งขอ  แตขงจื่อเห็นวาแนวทางท่ีถูกตองคือการใชพลัง

คุณธรรมและวัฒนธรรมอันดีงามเพื่อดึงดูดผูคนหรือรัฐอ่ืนใหมาสวามิภักด์ิโดยสมัครใจ จากนั้นก็

สรางความกลมกลืนในเกิดข้ึนในรัฐ เม่ือในรัฐเกิดความกลมกลืน รัฐก็จะมีความสงบ มีเสถียรภาพ 

ไมตองกังวลวาจะมีใครคิดตีตัวออกหางหรือเขามาโจมตี  อีกทั้งประชาชนในรัฐเมื่อมีความ

กลมกลืนกันก็จะชวยเหลือเกื้อกูลกัน คนในรัฐก็จะไมจน รัฐที่กลมกลืนที่สามารถผสมผสานผูคนที่

แตกตางหลากหลายใหอยูดวยกันอยางกลมกลืนเกื้อหนุนกันก็จะมีแตคนอยากอุมลูกจูงหลานเขา

มาอยูอาศัย  แตภาพที่ขงจื่อเห็นในปจจุบันคือลูกศิษยของตนที่ไมยอมทัดทานเจานายแตกลับชวย

เจานายของตนในการใชความรุนแรงตอรัฐบริวารและผูคนในรัฐเดียวกันเอง เปนภาพที่แสดงถึง

ความสัมพันธที่แตกสลายของคนในรัฐเดียวกันเอง ที่ไมสามารถอยูรวมกันไดอยางกลมกลืน

เกื้อหนุนกัน แตตองใชกําลังเขาทําลายกัน จนเกิดความเดือดรอนไปทั่ว ประชาชนตองอพยพ

หลบหนีออกจากรัฐไปคนละทิศละทาง การสูญเสียความกลมกลืนภายในรัฐเชนนี้แทจริงแลวไม

ไดมาจากผูอ่ืนแตมาจากตัวผูปกครองรัฐและขุนนางที่ไมกลาแสดงความภักดีดวยการทัดทานและ

การไมมีความตึงแยงที่ “สรางสรรค” อันจะชวยพัฒนาผูปกครองให “ดี” ข้ึนได  ในที่นี้ผูปกครอง
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เมื่อทําผิดก็ไมมีขุนนางที่จะมาคอยทัดทานดวยความมุงหวังจะใหผูปกครองหันกลับมาทําในส่ิง

ที่ถูกตอง   

อยางไรก็ตามแมขงจ่ือจะสนับสนุนใหขุนนางตองทัดทานผูปกครองเมื่อเห็นผูปกครองทํา

ผิด แตในการทัดทานผูปกครองก็ตองทําดวยความพอเหมาะพอดี ถูกตองตามกาละเทศะ 

ไมเชนนั้นแลวก็อาจทําใหเกิดความสั่นคลอนในความสัมพันธระหวางผูปกครองกับผูใตปกครองได 

ดังที่ขงจ่ือกลาววา “รับใชผูปกครองทัดทานบอยๆ อาจถูกดูหมิ่น” (4:26) หรือ “วิญูชนจะตอง

ไดรับความไววางใจจากเจานายกอน จึงคอยชี้แนะ หากยังไมไดรับความไววางใจ เจานายจะรูสึก

วาถูกติฉิน” (19:10) การทัดทานผูปกครองบอยๆหรือการชี้แนะเม่ือยังไมไดรับความไววางใจจาก

ผูปกครองอาจทําใหผูปกครองรูสึกไมพอใจได  ซึ่งนอกจากจะทําใหผูปกครองไมยอมฟงคําทัดทาน

หรือคําช้ีแนะแลว ยังอาจนําภัยมาสูตัวผูใตปกครองที่ทําการทัดทานทั้งๆที่ทําดวยความหวังดีก็

ตาม เชน อาจถูกเจานายลงโทษ และเมื่อถูกเจานายลงโทษทั้งๆที่ทัดทานดวยเจตนาท่ีดี ผูใต

ปกครองก็อาจรูสึกวาตนเองไมไดรับความเปนธรรม จนอาจถึงข้ันเกิดเปนความแคนตอผูปกครอง 

และสูญเสียความซื่อสัตยภักดีที่มีตอเจานาย เมื่อไมมีความซื่อสัตยภักดีตอเจานาย ขุนนางก็อาจ

คิดทํารายหรือการสังหารเจานายของตนได ซึ่งในหลุนอ่ีวก็แสดงใหเห็นวามีหลายกรณีที่ขุนนาง

สังหารเจานายของตน (14:22)   ทําใหเห็นวาในการทัดทานผูปกครอง ผูใตปกครองตองทําดวย

ความระมัดระวังเพื่อปองกันไมใหเกิดความแตกสลายในความสัมพันธและเสียความกลมกลืน

ระหวางผูปกครองกับผูใตปกครองไป 

จากที่กลาวมาเราจะเห็นวาในความสัมพันธที่กลมกลืนระหวางผูปกครองและผูใต

ปกครองไมไดมีแตเฉพาะมิติของความบรรสานสอดคลอง ความสงบราบเรียบ แตในความสัมพันธ

ที่กลมกลืนมีความตึงแยงอยู กลาวคือ เม่ือผูปกครองทําผิดผูใตปกครองตองชวยทัดทาน แตใหทัด

ทานดวยความระมัดระวัง ทําอยางพอเหมาะ พอดี ถูกกาละเทศะ เพื่อใหทั้งผูปกครองและผูใต

ปกครองยังคงมีความสัมพันธที่กลมกลืนตอกันไปได และในการทัดทานผูปกครองก็ทําดวยความ

มุงหวังที่จะชวยเหลือเกื้อกูลผูปกครองในการหยุดยั้งไมใหผูปกครองทําในส่ิงที่ไมถูกตองหรือกลาว

อีกนัยหนึ่งไดวาเปนการทัดทานผูปกครองดวยเจตนาที่จะใหทั้งผูปกครองและผูใตปกครองดีข้ึนไป

ดวยกัน 

 
4.3. ความตึงแยงระหวางชุดความสัมพันธครอบครัว-รัฐ 

ในสองประเด็นที่ผานเราพิจารณาความสัมพันธภายในชุดความสัมพันธบิดามารดา-บุตร

และชุดความสัมพันธผูปกครอง-ผูใตปกครองที่มีความกลมกลืนกันแตก็มีความตึงแยงเกิดข้ึน

ภายในชุดความสัมพันธ  อยางไรก็ตามในชีวิตของเราที่ดํารงอยูในชุดความสัมพันธหลายชุดและมี

บทบาทหลากหลายซอนทับกันอยู คนๆเดียวกันนั้นเปนทั้งบุตร เปนผูใตปกครอง เปนเพื่อน เปน
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สามี และบทบาทอ่ืนๆ  ทวาบทบาทอันหลากหลายที่แตละคนมีนั้นไมไดราบร่ืนลงตัวกันเสมอไป 

เนื่องจากในบางครั้งบทบาทท่ีอยูในบางชุดความสัมพันธที่เรียกรองการมีพันธะหนาที่บางอยางก็

เกิดความแปรงแยงไมลงรอยกับบทบาทอ่ืนที่อยูในอีกชุดความสัมพันธ ทําใหเกิดความตึงแยง

ระหวางชุดความสัมพันธข้ึน  ในหลุนอ่ีวเราจะพบกรณีความตึงแยงระหวางชุดความสัมพันธที่

ชัดเจนที่สุดคือ ชุดความสัมพันธบิดามารดา-บุตรกับชุดความสัมพันธผูปกครอง-ผูใตปกครอง หรือ

กลาวอยางกวางๆไดวาเปนความตึงแยงที่เกิดข้ึนระหวางรัฐกับครอบครัว 

ปรัชญาขงจ่ือไมแบงแยกระหวางครอบครัวกับรัฐ ความสัมพันธระหวางผูปกครองกับผูใต

ปกครองคือพัฒนาการที่ตอเนื่องมาจากความสัมพันธในครอบครัว ดังที่หลุนอ่ีวบันทึกไววา  

 

มีคนถามขงจ่ือวา “อาจารย เหตุใดจึงไมบริหารบานเมือง?” 

อาจารยตอบวา “คัมภีรประวัติศาสตร กลาวไววา ‘กตัญูในเร่ืองที่ควรกตัญู เปนมิตร

กับพี่นอง ปฏิบัติใหมีการบริหาร’ นี่คือการบริหารเชนกัน แลวยังตองบริหารอะไรอีก” (2:21) 

 

จากตัวบทขางตนเราจะเห็นวาคนท่ีเปนลูกที่ดีหรือเปนพี่นองที่ดีก็จะมีคุณสมบัติของการ

เปนผูปกครองหรือผูใตปกครองที่ดี ที่จะมีสวนชวยใหการทํางานบริหารภายในรัฐเปนไปไดอยาง

ราบร่ืน  ดังนั้นการทําตามบทบาทหนาที่ของตนที่มีตอสมาชิกในครอบครัวไดเปนอยางดี จึงเสมือน

วาไดทํางานบริหารบานเมืองแลว ทําใหเห็นวาความสัมพันธในครอบครัวมีความกลมกลืนไป

ดวยกันไดดีกับความสัมพันธในระดับในชุดความสัมพันธผูปกครอง-ผูใตปกครอง  อยางไรก็ตามก็

ไมไดหมายความวาความสัมพันธในครอบครัวจะราบร่ืนลงตัวกับความสัมพันธกับรัฐเสมอไป มี

บางกรณีที่ความสัมพันธในชุดบิดามารดา-บุตรเกิดความตึงแยงกับชุดความสัมพันธผูปกครอง-ผู

ใตปกครอง ดังกรณีของบิดาขโมยแกะแลวบุตรไปเปนพยานในศาล ดังที่หลุนอ่ีวบันทึกไววา 

 

เซอกงกลาวแกขงจื่อวา “ในแควนของเรา มีคนตรง เมื่อบิดาขโมยแกะ บุตรไปเปนพยาน” 

ขงจื่อกลาววา “ในแควนของขา คนตรงจะตางออกไป บิดาจะซอนความผิดของบุตร บุตรจะซอน

ความผิดของบิดา ความตรงดํารงอยู ณ ใจกลางพฤติกรรมเหลานี้แลว” (13:18) 

 

จากตัวบทขางตนแสดงใหเห็นถึงความตึงแยงระหวางชุดความสัมพันธบิดามารดา-บุตร

กับชุดความสัมพันธผูปกครอง-ผูใตปกครอง กลาวคือ ผูที่เปนบุตรมีพันธะที่จะตองซ่ือสัตยตอชุด

ความสัมพันธระหวางบิดามารดา-บุตร โดยตองมีความกตัญูตอบิดาในการชวยบิดาซอน

ความผิด แตบุตรคนเดียวกันนั้นเองก็ยังมีบทบาทของผูใตปกครองที่เรียกรองใหเขาตองซ่ือสัตยตอ

รัฐหรือผูปกครอง การที่เขาตองทําหนาที่ของการเปนพลเมืองที่ดีในการไปเปนพยานในศาลยืนยัน
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ความผิดของบิดา ทําใหเห็นวาในกรณีนี้ ถาบุตรเลือกที่จะซื่อสัตยตอครอบครัวในการมีความ

กตัญูตอบิดาโดยการซอนความผิดของบิดา ก็จะทําใหเขาไมซื่อสัตยตอรัฐ  แตถาบุตรเลือกที่จะ

ซื่อสัตยตอรัฐโดยการไปเปนพยานในศาลก็จะทําใหเขาไมซื่อสัตยตอชุดความสัมพันธบิดามารดา-

บุตร  เราจะเห็นวาปญหาความแปรงแยงไมลงรอยกันระหวางชุดความสัมพันธเชนนี้เปนปญหาที่

หาทางออกไดไมงายนัก กระนั้นก็ตามขงจื่อก็พยายามหาทางออกที่ดีตอทุกฝายมากที่สุดเทาที่จะ

เปนไปได เพื่อใหทั้งรัฐและครอบครัวยังคงรักษาความสัมพันธที่กลมกลืนเกื้อหนุนกันตอไปได  โดย

ขงจ่ือมีความเห็นวาในกรณีนี้เราควรซ่ือสัตยตอความสัมพันธในครอบครัวกอนโดยการที่บุตรควร

ซอนความผิดใหบิดาของตน 

แนวทางของขงจื่อที่เลือกซื่อสัตยตอครอบครัวกอนนั้นทําใหขงจื่อถูกวิจารณจากนักคิด

กลุมนิตินิยม ผูมองเห็นวาขอเสนอของขงจ่ือมีแตจะทําใหอํานาจรัฐออนแอ8  และยังมีแนวโนมที่จะ

ทําใหสังคมลมสลายได ดังที่แสงสวาง กิตติสยามมีความเห็นวา ถาในกรณีที่จําเปนตองเลือกวาจะ

ซื่อสัตยตอรัฐหรือซื่อสัตยตอครอบครัว ถาเลือกซื่อสัตยตอครอบครัวกอน สังคมก็จะลมสลาย เชน 

หากบิดาขโมยแกะและบุตรปกปดความผิดให ผูที่แกะถูกขโมยจึงแกแคนดวยการฆาผูที่ขโมยแกะ 

และบุตรของเขาก็ปกปดความผิดใหเขาเชนกัน และหากเปนเชนนี้ตอไปเร่ือยๆ สังคมยอมตองลม

สลาย9 นอกจากนั้นแลวขงจ่ือยังถูกวิจารณอยางหนักจากนักวิชาการปรัชญาจีนรวมสมัย เชน หลิว 

ชิงผิง (Qingping Liu) ที่วิจารณขงจื่อวา การที่ขงจื่อใหบุตรเลือกซอนความผิดของบิดาเปนการให

คุณคาสูงสุดแกความกตัญู โดยถือวาส่ิงนี้อยูเหนือคุณคาอ่ืนๆทั้งหมดไมวาจะเปนคุณธรรมเร่ือง

ความซ่ือสัตยภักดี บุตรตองละทิ้งความซ่ือสัตยภักดีตอผูปกครอง และยังตองละทิ้งคุณธรรมที่

สําคัญอยางมนุษยธรรม กลาวคือ การที่บุตรซอนความผิดบิดาเปนการกระทําที่ไรมนุษยธรรมตอ

เหยื่อ เนื่องจากการกระทําดังกลาวละเมิดผลประโยชนของเหย่ือและญาติของเหย่ือที่ถูกขโมยแกะ

ไป10  การใหคาสูงสุดแกความกตัญูหรือความผูกพันธทางสายโลหิต (consanguineous 

affection) สงผลเสียในทางปฏิบัติในชีวิตจริงตอสังคมจีน กลาวคือ ทําใหในสังคมจีนมีความ

ลําเอียงใหแกญาติพี่นอง มีการเลนพรรคเลนพวก มีการแตงต้ังคนเขารับตําแหนงเพราะความเปน

ญาติสนิท มีการแกกฎหมายเพื่อเอ้ือประโยชนใหแกพวกพอง ทําใหเห็นวาการใหคุณคาสูงสุดแก

ความกตัญูหรือความรักทางสายโลหิตนั้นเปนแหลงที่มาของการทุจริตประพฤติมิชอบในสังคม

                                                        
8
 สุวรรณา สถาอานันท, กระแสธารปรัชญาจีน: ขอโตแยงเรือ่ง ธรรมชาติ อาํนาจ และจารีต (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพแหง

จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2548), หนา 43. 
9
 แสงสวาง กิตติสยาม, “มโนทัศนพื้นฐานในจริยศาสตรแบบขงจ่ือ,” ใน ความเรียงใหมรื้อสรางปรชัญาตะวันออก, สวุรรณา 

สถาอานันท, บรรณาธิการ (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2547), หนา 206. 
10

 Qingping Liu, “To become a Filial Son, a Loyal Subject, or a Humane Person?— On the Confucian Ideas 

about Humanity,” Asian Philosohy 19, 2 (July, 2009): 178. 
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จีน ซึ่งกีดขวางการพัฒนาของสังคมจีนมาจนถึงทุกวันนี้11  จากคําวิจารณของนักวิชาการ

ทั้งหลายดังที่กลาวมามีความเห็นตรงกันวา ในกรณีที่จําเปนขงจื่อเลือกใหความสําคัญตอ

ครอบครัวกอน การใหความความสําคัญแกครอบครัวกอนมีนัยไปถึงการยอมละท้ิงรัฐ เนื่องจาก

การเลือกดังกลาวสงผลใหรัฐหรือสังคมออนแอ เต็มไปดวยปญหาการทุจริต และอาจทําใหรัฐถึงข้ัน

ลมสลายได 

กอนที่จะตอบขอวิจารณขางตน ควรทําความเขาใจกอนวาขงจ่ือไมไดเห็นวาการขโมยแกะ

ไมใชความผิด อีกทั้งไมไดเห็นวาการขโมยครั้งนี้ไมควรไดรับโทษ ประเด็นหลักนาจะอยูที่

กระบวนการกลาวโทษบิดามากกวา ซึ่งอาจหมายความวาบุตรอาจไมขัดขวางผูอ่ืนที่จะไปเปน

พยาน หรือบุตรอาจเสนอการชดเชยการขโมยแกะแกเพื่อนบานที่แกะถูกขโมยไป นอกจากนี้การ 

“ซอน” ความผิดของบิดาคร้ังนี้ มิไดหมายความวา บุตรจะไม “ทัดทาน” บิดาหรือกลอมเกลาบิดา

ในอนาคต ขอพิจารณาเหลานี้ลวนอยูในกรอบความหมายที่เปนไปไดที่นาเช่ือ (credible possible 

meaning) ของบทสนทนา ความหมายที่เปนไปไดที่นาเช่ือนี้เปนเคร่ืองกําหนดบริบทและ

สถานการณที่สําคัญตอการเขาใจวา คําตอบของขงจ่ือหมายความวาอยางไร12  

ผูวิจัยจะเร่ิมพิจารณาจากนัยยะหรือผลเสียที่ตามมาจากการที่บุตรไปเปนพยานในศาล

ยืนยันความผิดบิดา ซึ่งจะชวยใหเขาใจวาทําไมขงจ่ือจึงไมเห็นดวยกับการที่บุตรเลือกซื่อสัตยตอรัฐ

โดยละท้ิงความซื่อสัตยตอครอบครัว  จากนั้นจะพิจารณาตอไปวาการเลือกซ่ือสัตยตอครอบครัว

กอนซื่อสัตยตอรัฐทายที่สุดแลวจะเปนวิธีการที่จะทําใหทั้งครอบครัวและรัฐยังคงดํารงอยูและมี

ความสัมพันธที่เกื้อกูลกันตอไปได ซึ่งจะนํามาสูการตอบขอวิจารณขางตนวาการเลือกของขงจ่ือ

ไมไดเปนการเลือกครอบครัวแตละทิ้งรัฐและปลอยใหรัฐตองออนแอตกตํ่าจนอาจทําใหรัฐลมสลาย

ได 

การที่บุตรไปเปนพยานยืนยันความผิดของบิดาแสดงใหเห็นถึงการที่บุตรไมไดทําหนาที่

ของบุตรที่กตัญูอยางดีพอ เนื่องจากบุตรควรทําหนาที่ในการ “ทัดทาน” บิดาอยางสุภาพ และ

แมวาบิดาจะไมทําตามประสงค บุตรก็ยังตองคงความเคารพบิดา และยังตองทัดทานบิดาตอไป 

(4:18)  การไปเปนพยานในศาลแสดงใหเห็นวาบุตรไมมีความพยายามมากพอท่ีจะทัดทานบิดา 

และการไปเปนพยานในศาลยืนยันความผิดของบิดาก็ไมใชการทัดทานที่สุภาพ แตอาจทําใหบิดา

                                                        
11

 Qingping Liu, “Filiality Versus Sociality and Individuality: On Confucianism As “Consangunitism,” Philosophy 

East and West 53, 2 (April, 2003): 246. 
12

 สุวรรณา สถาอานันท (แปลและเขียนบทนํา),  หลุนอี่ว: ขงจ่ือสนทนา (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย

, 2551), หนา 111. 
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ตองไดรับการลงโทษทั้งๆที่บิดานาจะกําลังอยูในวัยชรา13 ซึ่งควรจะเปนวัยที่ไดพักผอนอยูกับ

ลูกหลานอยางสงบ  การใชกฎหมายเขาแกปญหาขอพิพาทที่เกิดข้ึนนอกจากจะเปนวิธีการที่บั่น

ทอนความสัมพันธในครอบครัว ที่ทําใหคนในครอบครัวไมสามารถไวเนื้อเชื่อใจกันไดอีก การใช

กฎหมายยังเปนวิธีแกปญหาท่ีไมสามารถเปล่ียนแปลงใหบิดารูสึกผิดแลวกลับตัวเปนคนดีได แต

อาจทําตามกฎหมายเพราะเกรงกลัวบทลงโทษ ซึ่งยังเปนวิธีการแกปญหาท่ียังไมมีประสิทธิภาพ

มากพอ ดังที่หลุนอ่ีว บันทึกไววา 

 

อาจารยกลาววา “ถานําประชาราษฎรโดยใชกลไกรัฐ สรางระเบียบโดยใชบทลงโทษ 

ประชาราษฎรจะทําตาม แตจะไรความละอาย ถานําประชาราษฎรดวยคุณธรรม สรางระเบียบ

ดวยหล่ี ประชาราษฎรจะมีความละอายแลวยังจะอยูในกรอบอีกดวย” (2:3) 

 

เราจะเห็นวาถาใชกลไกของรัฐและกฎหมายเปนตัวนําอาจจะทําใหประชาชนยอมอยูใน

กรอบของกฎหมายไดแคชั่วคร้ังช่ัวคราว แตเมื่อใดที่การบังคับใชกฎหมายยอหยอนหรือกลไก

ภายในรัฐออนแอก็จะเปนชองทางที่จะทําใหประชาชนหลีกเล่ียงกฎหมายและกลับมาทําผิดซํ้าอีก  

เพราะประชาชนไมไดรูสึกวาส่ิงที่ตนเองทํานั้นผิด แตที่ยอมทําตามกฎหมายเพราะเกรงกลัวการ

ลงโทษ  ในทางตรงขามถาผูปกครองนําประชาชนดวยคุณธรรมและสรางระเบียบดวยหล่ี 

ประชาชนจะมีความละอายเกิดข้ึนภายในจิตใจ และไมกลาทําผิดซ้ําอีก ทําใหเห็นวาการใชพลัง

คุณธรรมของผูปกครอง และการใชหล่ี สามารถพัฒนาใหประชาชนเปนคนดีได จนมีความละอาย

ตอการทําความผิด 

นอกจากนั้นแลวปญหาการลักขโมยที่เกิดข้ึนไมใชแคเปนปญหาในระดับครอบครัว แตยัง

เปนปญหาที่สะทอนถึงความบกพรองในหนาที่ของผูปกครองตอผูใตปกครอง ดังที่หลุนอ่ีวบันทึก

ไววา 

 

จี้คังจ่ือรูสึกกังวลที่มีโจรผูรายจึงถามขงจ่ือ ขงจ่ือตอบวา “หากทานไรความโลภ แมให

รางวัล ก็ไมมีใครขโมย” (12:18) 

 

จากตัวบทขางตนทําใหเห็นวาปญหาในกรณีของบิดาขโมยแกะสวนหน่ึงแลวอาจเปนผล

มาจากผูปกครองที่มีความโลภแลวสงผลไปถึงผูใตปกครองใหกลายเปนขโมย ดังกรณีของการทํา

หนาที่ผูปกครองของจ้ีคังจื่อที่ เต็มไปดวยความโลภสงผลใหผูใตปกครองเปนขโมยได เชน 

                                                        
13

 บุตรท่ีสามารถไปเปนพยานในศาลได นาจะมีวัยวฒุิพอสมควร น่ันก็หมายความวาบิดาก็นาจะมีอายุมากตามไปดวย 
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ผูปกครองอาจโลภมากจึงขูดรีดเรียกเก็บภาษีจากประชาชนในอัตราสูง ทําใหประชาชนอยูใน

สภาพที่อัตคัดขัดสน จึงตองไปเปนขโมยเพื่อหาเงินหรืออาหารมาเพื่อประทังชีวิต เมื่อมองเชนนี้

แลวความผิดของบิดาที่ไปขโมยแกะก็เปนความผิดของผูปกครองดวยที่ไมชวยเหลือเกื้อกูลแกผูใต

ปกครอง เพราะถาผูปกครองชวยเหลือเกื้อกูลผูใตปกครอง ผูใตปกครองก็จะอยูดีมีสุข ไมมีความ

ขาดแคลน จึงไมมีความจําเปนใดๆที่ผูใตปกครองตองไปเปนขโมย ถึงแมวาจะมีผูใหรางวัลก็ไมมี

ใครเปนขโมย ทําใหเห็นวาปญหาเร่ืองบิดาขโมยแกะสะทอนใหเห็นถึงปญหาความสัมพันธในชุด

ความสัมพันธระหวางผูปกครองกับผูใตปกครองที่ไมมีความกลมกลืนเกื้อหนุนกัน แตอยูใน

ลักษณะที่ผูปกครองกดข่ีผูใตปกครอง ซึ่งก็กลายเปนการบีบบังคับผูที่อยูใตปกครองโดยออมให

ตองไปเปนขโมย  เมื่อเปนเชนนี้แนวทางการแกปญหาการขโมยจึงไมควรใหกลไกลรัฐและ

กฎหมายเปนตัวนํา ทางที่ดีกวาคือการที่ผูปกครองขัดเกลาตนเองใหมีคุณธรรมและสรางระเบียบ

ในสังคมดวยการใชหล่ี 

อยางไรก็ตามเราไมควรเขาใจวาขงจื่อปฏิเสธการใชกฎหมายเปนหนึ่งในกลไกของรัฐใน

การควบคุมประชาชน ดังเชน การตีความของลี ไดแอน เรนนี (Lee Dian Rainy) ที่มีความเห็นวา 

“ในจารีตแบบขงจ่ือถามีคนประพฤติไมดี ส่ิงที่แยที่สุดที่ทําไดคือการพูดกับคนผูนั้นวา ‘ทานไมใช

วิญูชน!’ การขาดการควบคุมลงโทษ (sanction) ทําใหในประวัติศาสตรผูที่ฉอฉล ผูที่โหดราย ผูที่

รังแกผูอ่ืนสามารถทําส่ิงที่พวกเขาตองการไดโดยไมเกรงกลัวเพราะรูวาพวกเขาจะปลอดภัยจาก

การถูกลงโทษที่รุนแรง”14 ความเห็นของลี ไดแอน เรนนี ส่ือนัยวาปรัชญาสํานักขงจ่ือใชแตพลัง

คุณธรรมในการควบคุมประชาชน แตไมไดใชกฏหมายหรือกลไกอ่ืนๆของรัฐ ทําใหคนสามารถทํา

ความผิดไดโดยไมเกรงกลัวการถูกลงโทษ  ผูวิจัยมีความเห็นวาขงจ่ือไมไดปฏิเสธการใชกฎหมาย15 

แตประเด็นนาจะอยูตรงท่ีวาขงจ่ือใหผูปกครองใชพลังคุณธรรมและหล่ีเปนตัวนําและมีกฎหมาย

และกลไกของรัฐเปนตัวเสริม เพราะการใชกฎหมายมากเกินไปจะทําใหคนสนใจเฉพาะแต

ผลประโยชนของตนเอง และมองผู อ่ืนเปนฝายตรงขามและคนจะไมรู สึกไวเนื้อเช่ือใจกัน  

นอกจากนั้นแลวกฎหมายมักจะใชในการเรียกรองผลประโยชน การฟองรองชดเชยคาเสียหาย แต

ในการในการอยูรวมกันในสังคมไมนาจะเปนเพียงแคเร่ืองการเรียกรองผลประโยชนระหวาง “ของ

                                                        
14 “In the Confucian tradition, if someone behave badly, the worst they can do is say to them, “Well, you are no 

gentleman!” This lack of sanction has, historically, allowed the corrupt, the cruel, and the bullies to do whatever they like, 

safe in knowledge that not much can be done about them.” Lee Dian Rainy, Confucius and Confucianism: The Essentials 

(MA: Blackwell Publishing, 2010), p.  203-204. 
15

 ดังท่ีมีตัวบทขงจ่ือพูดถึงเรือ่งการมีคดีความในศาล (12:12-13) แสดงวาขงจ่ือยอมรบัใหมีกฎหมายเปนอีกหน่ึงเครื่องมือใน

การควบคุมความประพฤติของคนในสังคม 
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ฉัน-ของเขา” แตควรเปนเร่ือง “ของพวกเรา” ทําใหเห็นวาการใชกฎหมายมากเกินไปเปนการลด

โอกาสการสรางความกลมกลืนในสังคม16   

นอกจากนั้นแลวการแกปญหาขอพิพาทที่ไมไดมาจากการใชกฎหมายของรัฐเปนตัวนําที่

แมจะไมไดทําใหบิดาผูกระทําผิดถูกลงโทษ แตก็ไมไดส่ือนัยวาเหยื่อที่ถูกขโมยแกะจะถูกทอดทิ้ง

หรือส่ือนัยถึงความไรมนุษยธรรมตอเหยื่อ หรือเปนการสรางวัฒนธรรมแหงความลําเอียง การเอ้ือ

ผลประโยชนใหแกพวกพองและการทุจริตประพฤติมิชอบ  เพราะในกรณีเชนนี้เราสามารถใช

จินตนาการใหมในการแกปญหาการละเมิดตอกันไดหลากหลายแนวทาง โดยไมจําเปนตองจบลง

ดวยการใชบทบัญญัติของกฎหมายกดดันใหบุตรตองไปเปนพยานยืนยันความผิดของบิดา การใช

จินตนาการแบบใหมในการแกปญหา เชน การใหบิดาและบุตรชดใชคาเสียหายอยางเปนธรรม 

และมีการขอโทษผูที่เปนเจาของแกะ วิธีการแบบนี้ดีตอทุกฝายไมวาจะเปนทั้งบิดา บุตร เจาของ

แกะ รวมถึงผูปกครองที่จะไดเรียนรูจากผูใตปกครองถึงวิธีการแกปญหาโดยที่ไมใชความรุนแรง 

หรือการใชอํานาจบังคับ วิธีการแกปญหาที่ไมไดใชกฎหมายเปนตัวนํา ทําใหคนในชุมชนยังคงมี

ความสัมพันธที่ดีตอกันได ยังคงมีความไวนื้อเชื่อใจ มีความเห็นอกเห็นใจและชวยเหลือเกื้อกูลกัน

ตอไปได และการละเมิดกันก็จะมีนอยลงตามไปดวย 

จากที่กลาวมาทําใหเห็นผลเสียของการที่บุตรยอมโอนออนไปตามผูปกครองและเห็น

หนาที่ของผูใตปกครองสําคัญกวาหนาที่ของบุตรกตัญูที่ควรจะปกปองบิดาดวยการซอน

ความผิดบิดาที่นอกจากจะทําใหความสัมพันธภายในครอบครัวส่ันคลอนแลว ยังสงผลเสียใน

ระดับรัฐที่ทําใหผูปกครองขาดการตรวจสอบตนเองวาตนเองมีความสัมพันธที่กดข่ีผูใตปกครอง

หรือไม และยังเปนการใชกฎหมายกับประชาชนมากเกินไป  ซึ่งไมเอื้อใหประชาชนพัฒนาจิตสํานึก

แหงคุณธรรมภายในตน มุงแตจะหลีกเล่ียงการลงโทษ การรักษาผลประโยชนสวนตน ซึ่งเปนการ

เสียโอกาสการสรางความกลมกลืนภายในรัฐ  ทายที่สุดแลวรัฐแบบนี้เปนรัฐที่ไมสงบสุข ออนแอ 

ไมมีเสถียรภาพ และเส่ียงตอการลมสลายไดงาย  ทําใหเห็นไดวาการโออวดของเซอกงที่วาตนมี

พลเมืองที่มีความตรงที่ใหความซื่อสัตยตอรัฐมากอนหรือมีความสําคัญเหนือการซ่ือสัตยตอ

ครอบครัว แทจริงแลวกรณีเชนนี้ไมไดสะทอนถึงการมีอํานาจรัฐที่มีเสถียรภาพตามการโออวดของ

เซอกง 

การที่ขงจื่อเสนอวาในกรณีบิดาขโมยแกะ บุตรควรซื่อสัตยตอครอบครัวกอนซ่ือสัตยตอรัฐ 

ที่บุตรควรปดซอนความผิดใหบิดา การเลือกแบบนี้เปนทางออกที่ดีที่สุดเทาที่จะเปนไปไดใน

สถานการณนี้เพื่อที่จะรักษาความสัมพันธระหวางชุดความสัมพันธบิดามารดา-บุตรใหอยูรวมกัน

                                                        
16

 Sor-hoon Tan, “From Cannibalism to Empowerment: An Analects-Inspired Attempt to Balance Community and 

Liberty,” Philosophy East and West 54, 1 (January, 2004): 55-56. 
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กับชุดความสัมพันธผูปกครอง-ผูใตปกครอง หรือกลาวอีกนัยหนึ่งไดวาคือการทําใหรัฐและ

ครอบครัวยังคงสามารถอยูรวมกันตอไปอยางมีความกลมกลืนกัน  กลาวคือ  จากการที่

ความสัมพันธในชุดผูปกครองเปนสวนที่ตอขยายมาจากความสัมพันธในระดับครอบครัว ดังที่

หลุนอ่ีวบันทึกไววา  

 

อาจารยโหยวกลาววา “ผูมีความกตัญูและเช่ือฟงพี่นอยนักที่จะขัดขืนผูบังคับบัญชา ผูที่

ไมขัดขืนผูบังคับบัญชา ไมมีเลยที่จะกอความวุนวาย  วิญูชนใสใจในรากฐาน เม่ือรากฐานต้ังมั่น

แลว เตาก็เกิด ความกตัญูและเช่ือฟงพี่ เปนรากฐานแหงมนุษยธรรมแนแทกระมัง” (1:2)  

 

ผูที่มีความกตัญูและเช่ือฟงพี่จะเรียนรูการมีความกตัญูคอยดูแลรับใชบิดามารดาและ

เชื่อฟงพี่ในพื้นที่ของครอบครัวจากการไดเห็นสมาชิกในครอบครัวปฏิบัติตอกัน เห็นบิดามารดาของ

ตนมีความกตัญูตอปูยาตายาย คุณธรรมที่ถูกบมเพาะและขัดเกลาในพ้ืนที่ของครอบครัวจะเปน

รากฐานสําคัญใหแกการมีคุณธรรมในระดับรัฐในชุดความสัมพันธผูปกครองกับผูใตปกครอง  ดังที่

เราจะเห็นวาบุตรที่มีความกตัญูตอบิดามารดาและเชื่อฟงพี่มีแนวโนมสูงที่จะเปนขุนนางที่

จงรักภักดีตอเจานาย คนที่มีความจงรักภักดีตอเจานายก็จะสามารถมีความอาทรหวงใยขยายไปสู

ผูอ่ืนได ทําใหคนประเภทนี้ไมกอความวุนวายในสังคมหรือสรางความเดือดรอนแกผูอ่ืน ดังนั้น 

ความกตัญูจึงเปนรากฐานของการมีมนุษยธรรมที่หมายถึงการรักมนุษย แตไมใชความรักมนุษย

ทุกคนอยางเทาเทียมกัน แตเปนความรักที่มีขีดข้ัน โดยตองมีความรักความอาทรหวงใยใหแก

สมาชิกในครอบครัวที่เขมขนลึกซ้ึงกวาคนท่ีอยูไกลตัว ทําใหความกตัญูที่เปนรากฐานของการมี

มนุษยธรรม สงผลไปถึงการทําใหเกิดความมั่นคงมีเสถียรภาพภายในรัฐ ดังที่  เฮนรี โรสมองต และ 

รอเจอร เอมส มีความเห็นวา ครอบครัวเปนจุดเร่ิมตนของการขัดเกลาตนเองใหมีสํานึกของการเห็น

วาตนเองเปนสวนหนึ่งของส่ิงที่ใหญกวาตัวของเขา ทําใหสามารถมีความรักขยายไปถึงมนุษยคน

อ่ืนที่มีชีวิตอยูรวมถึงผูที่เสียชีวิตไปแลวและขยายไปถึงส่ิงอ่ืนๆในจักรวาล ซึ่งก็คือลักษณะของการ

มีมนุษยธรรม  การขัดเกลาตนเองใหมีลักษณะดังกลาวจะทําใหสังคมและโลกเปล่ียนแปลงไป

ในทางที่ดีข้ึน ทําใหเห็นไดวาสายสัมพันธที่เหนียวแนนในครอบครัวไมไดเปนปฏิปกษตอรัฐ แตเปน

รากฐานใหกับการมีรัฐที่มีประสิทธิภาพและรัฐที่มีเสถียรภาพ ซึ่งแสดงใหเห็นวารัฐเปนความตอ

เนื่องมาจากครอบครัว17  ดังนั้น ในกรณีบิดาขโมยแกะอันเปนสถานการณที่บีบค้ันใหตองจัดลําดับ

ความสําคัญระหวางการใหความสําคัญกับความซ่ือสัตยตอครอบครัวมากอนรัฐ หรือจะให

                                                        
17

 Henry Rosemont and Roger T. Ames, “Family Reverence (xiao 孝) as the Source of Consummatory Conduct 

(ren 仁),” Dao 7, 1 (2008): 15-16. 
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ความสําคัญกับความซื่อสัตยตอรัฐมากอนครอบครัว ขงจื่อจึงเห็นวาควรเลือกใหความสําคัญ

กับการซื่อสัตยตอครอบครัวกอน โดยบุตรควรปดซอนความผิดของบิดา เพราะการปดซอน

ความผิดใหกันและกันเปนส่ิงสะทอนใหเห็นถึงความรักความอาทรที่บุตรมีตอบิดา โดยการ

ชวยเหลือไมใหบิดาตองถูกกฎหมายลงโทษ อีกทั้งยังเปนการชวยเสริมสรางความสัมพันธใน

ครอบครัวใหมั่นคงแข็งแรงมากข้ึน เนื่องจากบุตรและบิดามารดาตางก็ไวเนื้อเช่ือใจกันไดวาเมื่อมี

เหตุการณเลวรายเกิดข้ึนก็จะมีสมาชิกในครอบครัวชวยเหลือเกื้อกูล จะไมมีใครทอดทิ้งใครให

เผชิญความยากลําบากโดยลําพัง ทําใหสมาชิกในครอบครัวยังมีความสัมพันธอันกลมกลืน

เกื้อหนุนกันตอไปได และเม่ือสายสัมพันธในครอบครัวยังคงเหนียวแนนตอไปเชนนี้ ครอบครัวก็จะ

เปนแหลงบมเพาะบุคคลที่จะเติบโตไปเปนผูใตปกครองที่จงรักภักดีตอเจานายและพลเมืองที่ดีของ

รัฐตอไป  ดวยการเลือกใหความสําคัญกับครอบครัวกอนดังที่กลาวมานี้จึงทําใหรัฐของเซอกงมี

พลเมืองมีความจงรักภักดีตอเจานายและทําใหเกิดเสถียรภาพภายในรัฐ  และยังเปนการทําใหรัฐ

ของเซอกงและครอบครัวยังคงมีความสัมพันธที่กลมกลืนและเกื้อหนุนกันและกันใหเกดิความดีงาม

รวมกันได  

จากที่กลาวมาทั้งหมดทําใหเห็นวา การเลือกซ่ือสัตยตอครอบครัวมากอนความซ่ือสัตยตอ

รัฐนั้นไมไดเปนไปตามขอวิจารณของนักปรัชญาจีนรวมสมัยดังที่กลาวมาในตอนตนที่วาถาเลือก

ซื่อสัตยตอครอบครัวแลวจะทําใหรัฐออนแอ  ทําใหสังคมตองลมสลาย หรือแมกระทั่งการเปนที่มา

ของวัฒนธรรมแหงการลําเอียง การทุจริตประพฤติมิชอบในสังคมจีน ในทางตรงกันขามการมี

ความกตัญูของบุตรตอบิดาที่ชวยบิดาซอนความผิด คุณธรรมความกตัญูนี้เปนรากฐานของ

การมีมนุษยธรรมที่เปนคุณธรรมที่แสดงถึงการมีความรักความอาทรตอมนุษยผูอ่ืนที่ไมใชแคคนใน

ครอบครัว และการเลือกใหความซ่ือสัตยตอครอบครัวกอนก็ไมไดเปนไปตามขอโตแยงสําคัญคือ

การละท้ิงรัฐหรือชุดความสัมพันธระหวางผูปกครองกับผูใตปกครอง  แตเปนการทําใหครอบครัวมี

สวนชวยเกื้อหนุนใหรัฐมั่นคงมีเสถียรภาพ ทําใหทั้งรัฐและครอบครัวอยูรวมกันตอไปได 

อยางไรก็ตามอาจมีขอโตแยงวาการที่ขงจ่ือเสนอวาในกรณีเชนนี้ที่เกิดความตึงแยงใน

ความสัมพันธระหวางครอบครัวกับรัฐแลวขงจื่อเสนอใหเลือกครอบครัวกอนนั้น จะทําให “ความตึง

แยง” หายไปเนื่องจากมีคําตอบอยางตายตัวแลววาถาเกิดความแปรงแยงไมลงรอยกันใน

ความสัมพันธระหวางครอบครัวกับรัฐตองเลือกครอบครัวกอน ผูวิจัยมีความเห็นวาคําตอบของ

ขงจ่ือในกรณีนี้ที่ใหเลือกซ่ือสัตยตอครอบครัวกอนนั้น เปนคําตอบในสถานการณเฉพาะ ในบริบท

เฉพาะ ขงจื่อไมไดเห็นวาเมื่อเกิดความแปรงแยงไมลงรอยกันระหวางรัฐกับครอบครัวแลวตองเลือก

ครอบครัวกอนเสมอไป เราจะเห็นไดวามีกรณีอ่ืนๆที่แสดงใหเห็นถึงการมีความแปรงแยงไมลงรอย

กันระหวางครอบครัวกับรัฐ เชน กรณีเหยียนหุยตาย ลูกศิษยขงจื่อเสนอใหขงจื่อใชรถมาของขงจ่ือ

มาทําเปนโรงช้ันนอก แตขงจื่อปฏิเสธเพื่อรักษาหล่ีของขุนนางไว (11:7) คําตอบของขงจ่ือกรณีนี้
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ส่ือถึงการเลือกใหความสําคัญกับรัฐมากอนครอบครัว ทําใหเห็นวาการตอบของขงจ่ือนั้น

พิจารณาไปตามบริบทเฉพาะ ดังนั้นคําตอบของขงจ่ือกรณีบิดาขโมยแกะไมไดทําใหความตึงแยง

ระหวางครอบครัวกับรัฐหายไป  

จากที่กลาวมาทําใหเห็นวากรณีบิดาขโมยแกะท่ีขงจื่อเสนอใหบุตรปดซอนความผิดบิดา

นั้น แสดงใหเห็นถึงการมีความตึงแยงในความสัมพันธระหวางชุดความสัมพันธบิดามารดา-บุตร

กับชุดความสัมพันธผูปกครอง-ผูใตปกครอง กลาวคือ มีความแปรงแยงไมลงรอยกันเกิดข้ึนในชุด

ความสัมพันธระหวางชุดความสัมพันธระหวางบิดามารดา-บุตร กับชุดความสัมพันธผูปกครอง-ผู

ใตปกครอง กลาวคือ ถาเลือกซ่ือสัตยตอชุดความสัมพันธบิดามารดา-บุตรก็ทําใหตองไมซื่อสัตย

ตอชุดความสัมพันธระหวางผูปกครอง-ผูใตปกครอง  แตถาเลือกซื่อสัตยตอชุดความสัมพันธ

ผูปกครอง-ผูใตปกครองก็จะทําใหไมซื่อสัตยตอชุดความสัมพันธบิดามารดา-บุตร  ในสถานการณ

ที่บีบค้ันเชนนี้ขงจื่อเลือกที่จะใหความสําคัญกับชุดความสัมพันธบิดามารดา-บุตรกอน โดยใหบุตร

ซอนความผิดของบิดา  ดวยการเลือกเชนนี้ทําใหรักษาความสัมพันธในชุดบิดามารดา-บุตรไวได 

และอยูรวมไปไดกับชุดความสัมพันธผูปกครอง-ผูใตปกครองในระยะยาว  เพราะครอบครัวมีสวน

ชวยเกื้อหนุนใหรัฐมั่นคงมีเสถียรภาพ การรักษาความสัมพันธในครอบครัวไวกอนจะมีสวนชวยทํา

ใหพลเมืองของรัฐมีความสัมพันธที่ดีกับรัฐในระยะยาวได แมในระยะส้ันบุตรอาจจะตองไมซื่อสัตย

ตอรัฐก็ตาม  ทําใหทั้งความสัมพันธในชุดบิดามารดา-บุตรและผูปกครองผูใตปกครองยังคง

เกื้อหนุนกันตอไปไดในระยะยาว คือครอบครัวและรัฐไมเกิดความแตกสลายในความสัมพันธ แต

ยังคงมีความกลมกลืนกันตอไปได  
 
4.4. ความตึงแยงในชุดความสัมพันธอาจารย-ศิษย  
 ชุดความสัมพันธอาจารย-ศิษยเปนอีกชุดความสัมพันธที่มีความสําคัญในระบบจริย

ศาสตรขงจื่อ เนื่องจากอาจารยมีบทบาทสําคัญในการชวยขัดเกลาหรือชี้นําการกระทําหรือใหแนว

การดําเนินชีวิตที่เหมาะสมแกศิษย ในขณะเดียวกันศิษยก็ควรเช่ือฟงและปฏิบัติตามคําแนะนาํของ

อาจารย ทําใหเกิดเปนความกลมกลืนในความสัมพันธระหวางอาจารยกับศิษย กระนั้นก็ตามใน

ความสัมพันธที่กลมกลืนก็มีความตึงแยงเกิดข้ึนได 

ในหลุนอ่ีวเราจะเห็นภาพของการรํ่าเรียนไปดวยกันระหวางอาจารยและเหลาศิษย  

อาจารยผูที่ผานการขัดเกลาตนเองมาอยางยาวนานมีบทบาทสําคัญในการชวยขัดเกลาลูกศิษยให

มีคุณธรรมท่ีสมบูรณข้ึน  ขงจื่อเปนตัวอยางที่ชัดเจนของการเปนอาจารยผูมีบทบาทขัดเกลาสั่ง

สอนลูกศิษย  ในขณะเดียวกันลูกศิษยของขงจ่ือก็เคารพและเช่ือฟงคําส่ังสอนของขงจ่ือ ดังที่หลุน

อ่ีวบันทึกไววา 
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จื่อจังถามถึงการดําเนินชีวิต 

อาจารยกลาววา “วาจาจริงใจนาเช่ือ การกระทําจริงจังนานับถือ แมแตในดินแดนของ 

อนารยชนก็ดําเนินชิวิตได หากวาจาไมจริงใจนาเช่ือถือ การกระทําไมจริงจังนานับถือ แมแตในถิ่น

ฐานของตนจะดําเนินชีวิตไดหรือ” 

“เมื่อยืนก็ใหเห็นแนวดําเนินชีวิตทั้งสองอยูตอหนา เมื่ออยูในรถมาก็ใหเห็นแนวดําเนินชีวิต

ทั้งสองอิงอยูหนารถเชนนี้ แลวจึงปฏิบัติตาม” 

จื่อจังบันทึกไวที่ผารัดเอว (15:5) 

 

จากตัวบทขางตนทําใหเห็นถึงบทบาทของขงจ่ือผูเปนอาจารยในการชวยชี้นําแนวทางการ

ดําเนินชีวิตที่ถูกตองใหแกลูกศิษยอยางจื่อจัง ซึ่งคําแนะนําดังกลาวเปนคําแนะนําที่จื่อจังจะ

สามารถนําไปปฏิบัติไดในทุกที่และปฏิบัติไดตลอดชีวิต ในที่นี้จื่อจังยอมรับคําสอนของขงจ่ือไวเปน

วิถีปฏิบัติของตนเองซ่ึงเห็นไดจากการที่จื่อจังบันทึกคําสอนของขงจ่ือไวที่ผารัดเอว  บทสนทนา

ประเภทนี้เปนลักษณะปกติของลูกศิษยที่เมื่อเรียนรูจากอาจารยก็จะรับเอาระบบคิดของอาจารย

มาปฏิบัติ18 จากลักษณะของความสัมพันธของอาจารยและศิษยดังที่กลาวมาทําใหเกิดขอวิจารณ

วาในความสัมพันธระหวางอาจารยกับศิษยที่ปรากฎในยุคสมัยขงจื่อ อาจารยจะมีอํานาจเหนือ

ศิษยอยางสัมบูรณ (absolute authority) ที่ศิษยมีหนาที่คลอยตามและเช่ือฟงคําส่ังสอนของ

อาจารยโดยไมโตแยงขัดขืน ดังที่ มารค เอ็ดเวิรด ลูอิส (Mark Edward Lewis) มีความเห็นวา 

 

สังคมทั้งหมดถูกจินตาการใหมใหเปนภาพของการจัดลําดับของความสัมพันธที่มี

ความเหล่ือมลํ้าตํ่าสูงของผูที่อยูเหนือกวาและผูที่อยูตํ่ากวา และลักษณะของการมีอํานาจ

อยางสัมบูรณ (absolute character of authority) ถูกขยายไปในครอบครัวใหมีลักษณะ

ปตาพิทักษซึ่งมีบิดาเปนใหญในครอบครัวและอํานาจของบิดามิอาจถูกทาทาย 

(unchallenged paterfamilias) และขยายมาสูโลกของปญญาชนที่ซึ่งอาจารยมีอํานาจ

ครอบงําลูกศิษยอยางสมบูรณ19 

                                                        
18

 อุทัช เกสรวบิูลย, “อัตตาณัติในหลุนอี่ว: บทวิเคราะหไจหวอ,” (วิทยานิพนธปรญิญามหาบณัฑิต สาขาปรัชญา คณะอกัษร

ศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2554), หนา 38. 
19

 “all of society was re-imagined in term of the hierarchical ties of superior and subordinate, and the absolute 

character of authority was extended into the family in the role of the unchallenged parterfamilias and into the intellectual 

world in the total dominance of master over disciple.” Mark Edward Lewis, Sanctioned Violence in Early China (Albany: 

State University of New York Press, 1999), 246. cited in David Elstein, “The Authority of the Master in the Analects,” 

Philosophy East and West 59, 2 (April, 2009): 142. 
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จากความเห็นในลักษณะดังที่มารค เอ็ดเวิรด ลูอิส กลาวมานั้นทําใหไดภาพความสัมพันธ

ระหวางอาจารยกับลูกศิษยในลักษณะที่อาจารยมีอํานาจเหนือกวา และศิษยเปนผูที่ยอมรับ

อํานาจของอาจารยโดยการเชื่อฟงอาจารยโดยไมมีการทาทายหรือโตแยงใดๆ ถาเปนเชนนี้จริงใน

ความสัมพันธระหวางอาจารย-ศิษยก็จะมีแตความสงบราบเรียบ และไมมีพื้นที่ใหแกความตึงแยง

ในความสัมพันธที่กลมกลืน   ผูวิจัยมีความเห็นวาถาอาจารยชี้นําศิษยในส่ิงที่ถูกตองและศิษยยอม

ปฏิบั ติตามแตโดยดีนั่นก็ถือวาเปน ส่ิงที่ ดีที่ ศิษยจะนําคําสอนของอาจารยมาปฏิบั ติใน

ชีวิตประจําวันเพื่อพัฒนาตนเองใหดีข้ึน  นอกจากน้ันแลวการกระทําดังกลาวของศิษยก็ยังมีสวน

ในการชวยทําใหคําสอนของอาจารยงอกเงยข้ึนดวย ซึ่งก็แสดงใหเห็นถึงความสัมพันธที่กลมกลืน

เกื้อหนุนกันระหวางอาจารยกับศิษย  อยางไรก็ตามเราจะพบวาในความสัมพันธที่กลมกลืนก็ไมได

มีแตความสงบราบเรียบที่อาจารยมีอํานาจเหนือศิษยและศิษยยอมรับในคําสอนของอาจารยโดย

ไมโตแยงหรือทาทายอาจารยตามความเขาใจของมารค เอ็ดเวิรด ลูอิส  ในทางตรงกันขามขงจื่อ

เห็นวาในความสัมพันธที่กลมกลืนระหวางศิษยกับอาจารยมีความตึงแยงอยูดวย ดังจะเห็นไดจาก

ลักษณะสําคัญ 2 ประการคือ 1. ขงจื่อสนับสนุนใหศิษยมีการโตแยงกับตนเอง 2. ขงจื่อจําเปนตอง

ยอมใหลูกศิษยมีจุดยืนหรือวิถีปฏิบัติที่แปรงแยงแตกตางไปจากตนเองได ดังเชน กรณีไจหวอที่

ตอรองขอลดระยะเวลาการไวทุกขไดสําเร็จ (17:21) โดยที่ขงจ่ือยังคงสามารถรักษาความสัมพันธ

กับลูกศิษยใหมีความกลมกลืนเกื้อหนุนกันตอไปได  ในประเด็นตอไปจะพิจารณาความตึงแยงใน

ความสัมพันธระหวางอาจารยและศิษยใหชัดเจนข้ึนผานการพิจารณาใน 2 ประเด็นดังที่กลาวมา 

ในการเรียนรูระหวางศิษยกับอาจารยขงจื่อสนับสนุนใหลูกศิษยโตแยงกับตนเอง ดังที่ขง  

จื่อกลาววา “รํ่าเรียน แตมิไดถกเถียง ส่ิงนี้ทําใหเรากังวลใจ” (7:3) นอกจากนั้นแลวขงจ่ือยังถือวา

การที่ศิษยสามารถโตแยงหรือถกเถียงกับอาจารยเปนหนึ่งในตัวชี้วัดระดับสติปญญาของลูกศิษย 

ดังที่หลุนอ่ีวบันทึกไววา  

 

อาจารยกลาววา “เราคุยกับหุยมาทั้งวัน เขาไมแยงอะไร ราวกับวาเปนคนโง แตเมื่อถอย

ออกมาพินิจอยูหางๆ พบวาเขาสามารถทําใหคําสอนงอกเงยได หุยไมใชคนโง” (2:9) 

 

เราจะเห็นวาการที่เหยีนหุยไมมีขอโตแยงตอขงจื่อในส่ิงที่ขงจ่ือพูดหรือถายทอดใหเหยียน

หุยฟง ทําใหขงจื่อเกือบเขาใจผิดวาเหยีนหุยเปนคนโง เนื่องจากขงจื่อใชการโตแยงถกเถียงเปน

หนึ่งในเกณฑที่ใชวัดสติปญญาของศิษย  การถกเถียงเปนหนึ่งในกระบวนการเรียนรูที่สําคัญ ดังที่

ขงจื่อกลาวถึงการเรียนรูไววา “เรียนรูโดยไมคิดจะสูญเปลา” (2:15)  การถกเถียงแสดงถึง “การคิด” 

ในสิ่งที่อาจารยไดสอนหรือถายทอดใหตนฟงแลวไมเห็นดวยในส่ิงที่อาจารยสอน ศิษยจึงแยง
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อาจารย  ดังนั้นการนิ่งเงียบไมแยงอาจารยอาจส่ือถึงทาทีของศิษยที่เรียนรูโดยที่ไมคิด การ

เรียนรูจึงกลายเปนเพียงการทองจําในส่ิงที่อาจารยสอนแบบนกแกวนกขุนทอง แตไมสามารถนาํคํา

สอนไปประยุกตใชในชีวิตประจําวันได การเรียนรูเชนนี้สุดทายแลวจึงสูญเปลาไมกอใหเกิด

ประโยชนอันใดตอทั้งผูสอนและผูเรียน  อยางไรก็ตามในกรณีนี้ขงจื่อก็มีปญญาพอที่จะรูวาเหยียน

หุยไมนาจะเปนคนโงเพราะไมโตแยงตน ขงจ่ือจึงคอยสังเกตอยูหางๆ จึงไดเห็นวาเหยียนหุย

สามารถทําคําสอนใหงอกเงยได คุณลักษณะดังกลาวก็เปนคุณสมบัติอีกประการหนึ่งซึ่งแสดงให

เห็นวา ขงจื่อเห็นความสําคัญของการปรับใชคําสอนในสถานการณที่ตางออกไป ซึ่งตองอาศัย

ปญญาที่จะเรียนรูวิเคราะหสถานการณเฉพาะที่แตกตางหลากหลายเพื่อปรับใชใหคําสอนงอกเงย

ได20 

นอกจากนั้นแลวการโตแยงอาจารยยังมีความสําคัญในแงที่วาทําใหทั้งอาจารยและศิษยมี

ความรูที่สมบูรณข้ึนไปดวยกัน กลาวคือ ในการเรียนการสอนนั้นอาจารยก็อาจยังมีความรูไม

สมบูรณพอในบางประเด็น ดังที่ขงจื่อเองยอมรับวาตนยังใชปราชญแตพยายามเรียนรูที่จะเปน

ปราชญ (7:33)21 อีกทั้งขงจื่อยังยอมรับวามนุษยมีขอจํากัดทางญาณวิทยา (2:17) ทําใหขงจ่ือเอง

ก็อาจจะมีการเขาใจบางส่ิงบกพรองไปไดบาง ดังนั้นการที่ศิษยโตแยงอาจารยไดจึงมีสวนทําให

อาจารยเห็นมุมมองใหมๆหรือไดความรูใหมเพิ่มข้ึน  ซึ่งก็ชวยใหขงจ่ือมีความรูที่สมบูรณข้ึนและ

เขาใกลความเปนปราชญมากข้ึนไดอีกดวย เราจึงไดเห็นขงจ่ือกลาวถึงเหยียนหุยวา “หุยชวยเรา

ไมได ไมวาเราจะพูดอะไร เขาไมมีอะไรที่ไมยินดี” (11:3) จากการที่เหยียนหุยไมโตแยงอะไรขงจ่ือ

เลย ในประเด็นนี้เหยียนหุยอาจจะไมไดชวยใหขงจ่ือไดเรียนรูส่ิงใหมๆ เพราะเหยียนหุยคลอยตาม

ขงจื่อไปเสียทุกเร่ือง  อยางไรก็ตามแมขงจื่อจะสนับสนุนใหศิษยโตแยงกับตน แตลูกศิษยก็ยังคง

ตองใหความเคารพอาจารย ซึ่งความเคารพหรือการยอมรับในตัวอาจารยนี้ไมไดเกิดจากการที่

อาจารยมีอํานาจบังคับครอบงําแบบเบ็ดเสร็จ  แตมาจากคุณความดีในตัวของอาจารยที่ลูกศิษย

เห็นวาอาจารยรํ่าเรียนมามากกวาตนและขัดเกลาตนเองไปไดไกลกวาตน ดังตัวอยางที่จื่อกงชื่นชม

ความทรงปญญาของขงจ่ือโดยเปรียบความทรงปญญาของขงจ่ือวาเหมือนกับกําแพงท่ีสูง

ตระหงาน ในขณะที่ปญญาของจ่ือกงเทียบไดกับกําแพงที่สูงเพียงไหล (19:23)  ความที่อาจารยได

รํ่าเรียนมามากกวาและขัดเกลาตนเองไปไดไกลกวาศิษยเชนนี้ทําใหอาจารยเปนบุคคลที่ควรคาแก

การเคารพนับถือและเช่ือฟงของศิษย22 ซึ่งก็ทําใหเห็นวาทั้งอาจารยและศิษยตางก็ยังคงมี

ความสัมพันธอันดีตอกัน  ดังนั้นการที่ศิษยโตแยงอาจารยไมไดนําไปสูการทําใหความสัมพันธแตก

                                                        
20

 สุวรรณา สถาอานันท, หลุนอี่ว: ขงจ่ือสนทนา, หนา 103. 

21
 David Elstein, “The Authority of the Master in the Analects,” Philosophy East and West 59, 2 (April, 2009): 144. 

22
 Ibid., p. 161. 
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สลาย แตแสดงถึงกระบวนการรํ่าเรียนไปดวยกันระหวางอาจารยและศิษยที่ชวยพัฒนาทั้ง

อาจารยและศิษยใหดีข้ึนไปดวยกัน ทําใหเห็นวาในความสัมพันธที่กลมกลืนมีพื้นที่ใหแกการมี

ความตึงแยงเกิดข้ึนได   

อยางไรก็ตามในหลุนอ่ีว เราจะพบกรณีที่ความตึงแยงในความสัมพันธระหวางอาจารย

กับลูกศิษยปรากฎชัดเจนที่สุดเมื่อลูกศิษยมีจุดยืนและวิถีปฏิบัติที่แปรงแยงแตกตางไปจากขงจ่ือ 

แตขงจื่อก็ตองยอมอนุญาตใหลูกศิษยมีวิถีปฏบัติที่ตางไปจากตนได ดังกรณีที่ไจหวอตอรองขอลด

ระยะเวลาการไวทุกขกับขงจ่ือไดสําเร็จ ดังที่หลุนอ่ีวบันทึกไววา  

 

ไจหวอถามวา “การไวทุกขสามปนั้นไมนานเกินไปหรือ” “วิญูชนไมถือหล่ีสามป หล่ียอม

เส่ือม ไมฝกดนตรีสามป ดนตรียอมเสียหาย” “ขาวเกาก็หมดไป ขาวใหมก็ออกมาแลว ไมที่ใชสีติด

ไฟก็เปล่ียน ปเดียวก็นานพอแลว”  

 อาจารยกลาววา “(เม่ือหนึ่งปผานไป) เจากินขาวดีๆ สวมใสอาภรณงามอยางสบายใจ

หรือ” ไจหวอกลาววา “สบายใจ”  

  “หากเจาสบายใจ ก็จงทําเถิด แตวาวิญูชนเมื่อกําลังไวทุกข ก็กินไมอรอย ฟงดนตรีก็ไม

ไพเราะ แมจะนั่งนอนก็ไมสบายใจ ดังนั้นจึงไมทํา บัดนี้เจาสบายใจก็จงทําเถิด” 

 ไจหวออกไปแลว อาจารยกลาววา “ไจหวอไรมนุษยธรรม เด็กเกิดมาจนสามขวบป จึงหาง

จากออมอกของบิดามารดา การไวทุกขสามปเปนการไวทุกขที่ปฏิบัติกันทั่วแผนดิน ไจหวอไดความ

รักสามปจากบิดามารดาหรือไม” (17:21) 

 

ในหลุนอ่ีวเราจะไดเห็นพฤติกรรมที่เบ่ียงเบนออกจากระบบปรัชญาของขงจื่ออยูมากมาย 

แตกรณีของไจหวอในการตอรองการไวทุกขเปนเพียงกรณีเดียวที่ตอรองไดสําเร็จ ทั้งๆที่เนื้อหาใน

การตอรองเปนมโนทัศนที่สําคัญในปรัชญาขงจื่อ กลาวคือ ปรัชญาขงจ่ือใหคุณคาสูงแกการ

ปฏิบัติหล่ี การถูกกลอมเกลาดวยดนตรี การเปนวิญูชนผูมีมนุษยธรรม  การตอรองขอลด

ระยะเวลาการไวทุกขของไจหวอพยายามวาง “หลุมพราง” โดยใชคุณคาในระบบปรัชญาของจ่ือมา

ลอหลอกใหขงจื่อยอมอนุญาตในส่ิงที่ตนเองปราถนา ดังที่อุทัช เกสรวิบูลวิเคราะหไววา ไจหวอวาง

ความขัดแยงในระบบปรัชญาขงจื่อไวในเร่ืองการปฏิบัติหล่ีของวิญูชน การไวทุกขซึ่งเปนหล่ีของ

วิญูชนที่พึงปฏิบัติเปนเวลาสามป แตการไวทุกขดังกลาวก็ทําใหวิญูชนตองละเวนการปฏิบัติ 

หล่ีอ่ืนๆเปนเวลาสามป ซึ่งจะทําใหหล่ีเส่ือมถอยพรอมเสนอตอไปถึงความยาวนานของหวงเวลาวา

จริงๆแลวการไวทุกขเพียงปเดียวก็นาจะนานพอ ณ จุดนี้ทําใหเห็น “หลุมพราง” ของไจหวอไดอยาง

ชัดเจน เพราะวิญูชนมีหนาที่ปฏิบัติและรักษาหล่ีไวอยางเครงครัด แตการไวทุกขสามปทําให

วิญูชนตองงดเวนการปฏิบัติหล่ีอ่ืนๆ ดังนี้แลวจะเห็นถึงความขัดแยงที่เกิดข้ึน กลาวคือ หาก
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ขงจ่ือตอบวาการไวทุกขสามปไมนานเกินไป เทากับวาวิญูชนไมตองปฏิบัติและรักษาหล่ีไว

อยางเครงครัด หรือหากขงจ่ือตอบวาการไวทุกขสามปนั้นนานเกินไป ก็เทากับวาวิญูชนไมตองไว

ทุกขถึงสามปซึ่งก็จะทําใหวิญูชนไมตองปฏิบัติและรักษาหล่ีไวอยางเครงครัดอีกเชนกัน ขงจื่อจึง

จําเปนตองเล่ียง “หลุมพราง” นี้ดวยการตอบดวยการถามถึงความรูสึกของไจหวอวาสบายใจ

หรือไมเมื่อไวทุกขครบหนึ่งป ซึ่งก็นําไปสูประเด็นออนไหวตอความขัดแยงในระบบปรัชญาขงจ่ืออีก

จุดหนึ่งคือความสอดคลองกันระหวางความรูสึกกับการปฏิบัติ  กลาวคือขงจ่ือเนนย้ําถึงความ

สอดคลองกันระหวางมนุษยธรรมและหล่ี หากไมมีมนุษยธรรมอันเปนความรูสึกภายในแลวก็ไมมี

อะไรเก่ียวของกับการปฏิบัติภายนอกไดอีกตอไป ดังนี้แลวเม่ือไจหวอตอบวาสบายใจ ขงจื่อจึงตอง

ยอมใหไจหวอลดระยะเวลาการไวทุกขเพื่อรักษาความคงเสนคงวาในระบบปรัชญาของตนเอง แต

ในตอนทายขงจ่ือก็ตําหนิไจหวอไวอยางรุนแรงวาไจหวอไรมนุษยธรรม ซึ่งแสดงถึงการไมยอมรับวา

ไจหวอมีคุณธรรมที่สมบูรณในปรัชญาของตน  เราจะเห็นไดวาไจหวอจงใจที่จะทําตามใจตนเองใน

ลักษณะที่เบี่ยงเบนไปจากปรัชญาขงจ่ือโดยใชเหตุผลที่อยูในเนื้อหาของระบบปรัชญาขงจ่ือ  

กลาวคือ ไจหวอสมาทานคุณธรรมตามระบบคิดของขงจื่ออยางไมสมบูรณดวยความจงใจ แมไจ

หวอจะมีการปฏิบัติที่เบ่ียงเบนไปจากระบบปรัชญาของอาจารยอยางไร  แตเหตุผลที่ไจหวอใชและ

เนื้อหาที่ลดทอนไปตามการทําตามใจตนเองของไจหวอก็ยังอยูภายในขอบเขตของระบบปรัชญา

ของขงจ่ือผูเปนอาจารย  ไจหวอเพียงแคขอลดระยะเวลาไวทุกขแตไมไดขอยกเลิกการไวทุกข ทาํให

เห็นวาการปฏิสัมพันธระหวางขงจ่ือและไจหวอตางก็เปนการยืนยันจุดยืนของตนเองที่ตางกันของ

อาจารยและศิษย  ในจุดที่ขงจื่อยอมใหไจหวอไวทุกขเพียงหนึ่งปนี้แสดงใหเห็นถึงจุดที่ไจหวอมี

อัตตาณัติมากที่สุดในการมีวิถีปฏิบัติที่ตางจากอาจารย พรอมๆกับที่ขงจ่ือเองก็ยืนยันอัตตาณัติ

ของตนในการไมยอมรับวาไจหวอมีคุณธรรมที่สมบูรณในระบบจริยศาสตรของตน  แมวาทั้งขงจื่อ

และไจหวอจะมีจุดยืนที่ตางกันแตทายที่สุดแลวก็ยังรักษาความสัมพันธระหวางอาจารยกับศิษยไว

ได23  

จากที่กลาวมาทําใหเห็นวาความตึงแยงระหวางขงจ่ือกับไจหวอที่ทั้งคูมีจุยืนที่แปรงแยง

แตกตางกัน แตก็ยังคงมีความสัมพันธที่กลมกลืนตอไปได ดังจะเห็นจากการที่ขงจื่อไมไดโกรธไจ

หวอที่มาขอลดระยะเวลาการไวทุกขจนประกาศตัดความเปนศิษยเปนอาจารยตอกัน24  และไจ  

หวอเองก็ไมไดเลิกเปนลูกศิษยขงจื่อและประพฤติตนเบ่ียงเบนออกไปจากะบบปรัชญาของขงจ่ือ 

                                                        
23

 อุทัช เกสรวบิูลย, “อัตตาณัติในหลุนอี่ว: บทวิเคราะหไจหวอ,”, หนา 51-56 

24
 ขงจ่ือพยายามสั่งสอนขัดเกลาลูกศิษยใหมีคุณธรรม แตกมี็กรณีท่ีขงจ่ือประกาศตัดขาดความเปนอาจารย-ลูกศิษยกบัลูก

ศิษยท่ีเลือกท่ีจะมีแนวปฏิบัติท่ีเบี่ยงเบนออกจากระบบปรัชญาของขงจ่ือ ดังเชนกรณีของ หรานฉวิไปชวยตระกูลจ้ีเกบ็ภาษีทําใหพวก

ตระกูลจ้ียิ่งมีอํานาจและความม่ังค่ังมากกวาโจวกงซึ่งเปนผูปกครองท่ีถกูตระกูลจ้ีชิงอํานาจไป (11:16) ขงจ่ือจึงไมอาจรวมความเปน

อาจารย-ศษิยกันตอไปได  ดังท่ีขงจ่ือกลาวา “เตาไมเหมือนกัน ไมอาจคิดวางแผนรวมกันได” (15:39)  
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อยางส้ินเชิง  แตเราจะเห็นวาทั้งขงจ่ือและไจหวอยังคงเปนอาจารยและลูกศิษยตอกัน

เหมือนเดิม  ซึ่งก็ทําใหขงจ่ือก็ยังมีหนาที่ที่จะตองส่ังสอนและขัดเกลาไจหวออยูตอไป ดังที่ขงจ่ือก

ลาวแกไจหวอวา “วิญูชนเมื่อกําลังไวทุกข ก็กินไมอรอย ฟงดนตรีก็ไมไพเราะ แมจะนั่งนอนก็ไม

สบายใจ ดังนั้นจึงไมทํา บัดนี้เจาสบายใจก็จงทําเถิด” และยังตําหนิไจหวอลับหลังวา “ไจหวอไรม

นุษยธรรม เด็กเกิดมาจนสามขวบป จึงหางจากออมอกของบิดามารดา การไวทุกขสามปเปนการ

ไวทุกขที่ปฏิบัติกันทั่วแผนดิน ไจหวอไดความรักสามปจากบิดามารดาหรือไม” การกลาวเชนนี้เปน

การกระตุนเตือนใหไจหวอ “รูสึก” วาการประพฤติปฏิบัติของไจหวอยังหางไกลความเปนวญิูชนผู

มีมนุษยธรรมอยูมาก ผูเปนวิญูชนจะผูกพันกับการมีมนุษยธรรมที่มีฐานมาจากการมีความรูสึก

ภายในจิตใจที่เหมาะสม ในที่นี้ไจหวอไมรูสึกโศกเศราตอการจากไปของบิดามารดาอยางมากพอ 

จึงทําใหไจหวอสบายใจที่จะกินอาหารดีๆสวมใสอาภรณที่สวยงามไดเม่ือใชเวลาไวทุกขเพียงแคป

เดียวหลังจากที่บิดามารดาจากไป  การขาดความรูสึกภายในที่เหมาะสมของไจหวอทําใหขงจ่ือ

ตําหนิไจหวอวาไมมีมนุษยธรรม  การตําหนิของขงจื่อก็เพื่อเปนการกระตุนเตือน “ความรูสึก” ของ

ไจหวอเพื่อใหไจหวอตระหนักรูถึงขอบกพรองของตนเอง  การกระตุนเตือนของขงจ่ือทําใหเห็นวา

ขงจื่อยังคงใหความรักความเมตตาแกไจหวอผูเปนศิษย และมุงหวังที่จะใหศิษยขัดเกลาตนเองใหดี

ข้ึน   

ในขณะเดียวกันแมไจหวอจะยืนยันอัตตาณัติของตนดวยการยืนยันที่จะไวทุกขเพียงแค

หนึ่งปแตไจหวอก็ยังถือไดวามีความสัมพันธที่ชวยเหลือเกื้อกูลแกขงจื่อ อยางนอยที่สุดลูกศิษย

อยางไจหวอก็มีคุณูปการตอระบบปรัชญาขงจ่ือในการชวยเนนย้ําใหเห็นวาระบบปรัชญาของขงจื่อ

ตองมีความคงเสนคงวา นอกจากนั้นแลววิธีวางเงื่อนไขของคําถามของไจหวอยังทําใหเห็นวาถา

เนื้อหาที่สําคัญในระบบปรัชญาของขงจื่ออันไดแก การรักษาหล่ีเร่ืองการไวทุกข การรักษาหล่ีอ่ืนๆ 

การฝกฝนและขัดเกลาตนดวยดนตรี วิถีปฏิบัติของวิญูชน และ มนุษยธรรม ไปพรอมกันไมได

ภายในเวลาเดียวกัน ขงจ่ือจะเลือกใหความสําคัญกับอะไรกอน  การตอบของขงจ่ือที่ถามไปที่ 

“ความรูสึก” ของไจหวอแสดงใหเห็นวาขงจื่อใหความรูสึกภายในอันเหมาะสม โดยเฉพาะอยางยิ่ง

ความรูสึกตอบิดามารดาอันเปนรากฐานของการมีมนุษยธรรม และการมีมนุษยธรรมนี้เองคือ

รากฐานสําคัญของระบบจริยศาสตรขงจื่อ ถาเราสามารถมีความรูสึกภายในอันเหมาะสมหรือการ

มีมนุษยธรรมไดแลว เราจึงสามารถไปเกี่ยวของกับหลี่และดนตรีไดและขัดเกลาตนเองใหเปนวิญู

ชนได  การมีมนุษยธรรมจึงเปนจุดเร่ิมตนของการพัฒนาไปสูการมีคุณคาอ่ืนๆที่เปนคุณคาสําคัญ

ในระบบปรัชญาขงจ่ือได การรักษารากฐานของระบบจริยศาสตรไวจะชวยใหสามารถไดมาซ่ึง

คุณคาอ่ืนๆในภายภาคหนาได กลาวโดยสรุปก็คือไจหวอแมจะเบ่ียงเบนออกจากระบบปรัชญาของ

ขงจื่อไปบางแตก็ยังคงอยูในระบบปรัชญาขงจ่ือและมีสวนชวยยืนยันใหเห็นวาระบบปรัชญาของ
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ขงจื่อตองมีความคงเสนคงวา อีกทั้งยังทําใหเห็นวาคุณคาอะไรเปนรากฐานท่ีสําคัญที่สุดใน

ระบบ จริยศาสตรของขงจ่ือ   

จากที่กลาวมาทําใหเห็นวาความสัมพันธในชุดความสัมพันธอาจารย-ศิษยไมไดมีแตความ

สงบราบเรียบที่อาจารยมีอํานาจเหนือศิษยอยางสมบูรณแลวศิษยเปนแตเพียงผูคลอยตาม

อาจารย แตเราจะเห็นวาในความสัมพันธระหวางอาจารยกับศิษยมีความตึงแยงเกิดข้ึนได 

กลาวคือ ศิษยโตแยงอาจารยได หรือแมกระทั่งในบางกรณีอาจารยจําเปนตองยอมใหลูกศิษยมี

จุดยืนหรือวิถีปฏิบัติที่แปรงแยงแตกตางไปจากจุดยืนและวิถีปฏิบัติของตน โดยที่ทั้งอาจารยและ

ศิษยยังคงมีความสัมพันธที่กลมกลืนเกื้อหนุนกันและกันใหทั้งอาจารยและศิษยดีข้ึนไปดวยกัน 

ในการวิเคราะหความสัมพันธในชุดความสัมพันธตางๆในสังคม ไดแกชุดความสัมพันธ

บิดามารดา-บุตร ผูปกครอง-ผูใตปกครอง ครอบครัว-รัฐ และอาจารย-ศิษย ทําใหเห็นวาใน

ความสัมพันธที่กลมกลืนนั้นมีความตึงแยงอยูภายใน โดยที่ความตึงแยงที่เกิดข้ึนไมไดนําไปสู

ความสัมพันธแตกสลาย ในทางตรงขามเปนการพยายามทําใหความแปรงแยงไมลงรอยกันที่

เกิดข้ึนในความสัมพันธยังคงอยูรวมกันตอไปอยางกลมกลืนกันและพยายามทําใหเกิดความดีงาม

ข้ึนไปดวยกัน 

 

 



บทที่ 5 
ความตึงแยงระหวางมนุษยกับสวรรค 

 
 จากในบทที่ 3. และ บทที่ 4. ที่ผานมาเราจะเห็นไดอยางชัดเจนวาจริยศาสตรขงจ่ือให

ความสําคัญกับการมีความสัมพันธที่กลมกลืนระหวางมนุษยที่ดํารงอยูในสังคมรวมกัน แตไมเพียง

เทานั้นจริยศาสตรขงจ่ือยังใหความสําคัญกับการสรางความกลมกลืนระหวางมนุษยกับส่ิงที่

ยิ่งใหญสูงสุดอยางสวรรค (เทียน天) ดวย  ดังจะเห็นไดจากแนวคิด เทียนเหรินเหออ้ี (天人合一) ที่

หมายถึงความสัมพันธที่กลมกลืนเปนหนึ่งเดียวกันระหวางสวรรคกับมนุษยนั้นเปนแนวคิดสําคัญ

ในปรัชญาสํานักขงจ่ือ1  อยางไรก็ตามแมในหลุนอ่ีวจะไมไดพูดถึงแนวคิดเร่ืองเทียนเหรินเหออ้ีไว

โดยตรง  แตก็มีตัวบทในหลุนอ่ีวที่สามารถตีความไดวาขงจ่ือใหความสําคัญกับการที่มนุษยมี

ความกลมกลืนกับสวรรค เชน ในหลุนอ่ีว เลมที่ 2 บทที่ 4 กลาวไววา “เม่ืออายุ 50 เรารูบัญญัติ

สวรรค  เมื่ออายุ 60 หูของเราฟงโดยไมหวั่นไหว เม่ืออายุ 70 เราทําตามใจปราถนาโดยไมละเมิด

ครรลอง” โดยวรรคสุดทายสามารถตีความไดวาคือความร่ืนรมยยินดีที่ไดมีความกลมกลืนกับ

สวรรค2  กระนั้นก็ตามแมวาขงจ่ือจะใหความสําคัญกับการที่มนุษยตองมีความกลมกลืนกับสวรรค 

แตความสัมพันธระหวางมนุษยกับสวรรคก็ไมไดราบร่ืนเสมอไปเพราะในความสัมพันธที่กลมกลืนก็

มีความตึงแยงแฝงอยู  ดังเชนในเหตุการณที่เหยียนหุยตายกอนวัยอันควร ขงจื่อถึงกับครํ่าครวญ

ตอสวรรควา “โอ! สวรรคทําลายขา! สวรรคทําลายขา” (11:18)  อยางไรก็ตามขงจ่ือไมไดอธิบาย

ความตึงแยงระหวางมนุษยกับสวรรคไวอยางชัดเจนนัก  วิทยานิพนธบทนี้จึงมีจุดประสงคใน

การศึกษาความตึงแยงระหวางมนุษยกับสวรรคใหชัดเจนข้ึน โดยแบงเนื้อหาออกเปน 3 สวน 1. 

แนวคิดพื้นฐานเกี่ยวกับสวรรค  2. ความกลมกลืนระหวางมนุษยกับสวรรค 3. ความตึงแยงระหวาง

มนุษยกับสวรรค 
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5.1. แนวคิดพื้นฐานเกี่ยวกับสวรรค 
 กอนที่เราจะพิจารณาแนวคิดเกี่ยวกับเร่ืองความกลมกลืนและความตึงแยงระหวางมนุษย

กับสวรรค∗  เราควรเขาใจแนวคิดพื้นฐานเกี่ยวกับสวรรคในเบ้ืองตนกอนวาสวรรคของขงจ่ือมี

ลักษณะอยางไร และควรเขาใจพัฒนาการทางความคิดของแนวคิดสวรรความีลักษณะอยางไร 

การเขาใจลักษณะพื้นฐานโดยทั่วไปของสวรรคกอนนี้จะชวยปองกันไมใหเขาใจสวรรคของขงจ่ือวา

เหมือนกับสวรรคของแนวคิดอ่ืน เชน สวรรคในแบบของศาสนาคริสต และยังชวยใหเขาใจลักษณะ

ของความกลมกลืนและความตึงแยงระหวางมนุษยกับสวรรคไดดีข้ึน 

 
5.1.1. “สวรรค” ในปรัชญาขงจื่อ 
เมื่อกลาวถึงสวรรคในปรัชญาขงจ่ือมีขอควรระวังคือ เราไมควรเขาใจวาสวรรคของขงจ่ือ

เหมือนกับสวรรคในแบบของศาสนาคริสต ดังเชนที่ฟนรุยผิง (Ruiping Fan) มองวาสวรรคของ

ขงจื่อคือพระเจาที่มีลักษณะเชิงบุคคล (personal God) ที่อยูเหนือโลก (transcendent)3  แตโลก

ทัศนดังเชนที่ฟนรุยผิงเสนอนั้นไมมีในยุคจีนโบราณ  กลาวคือ โลกทัศนในแบบของศาสนาคริสตที่

พูดถึงพระเจาหรือสวรรคที่สรางโลก โดยพระเจาหรือสวรรคและโลกไมใชส่ิงเดียวกัน โดยมีสวรรค

เปนส่ิงที่มีอยูกอนและอยูไดโดยลําพัง แลวสรางโลกข้ึนมาภายหลัง สวรรคในลักษณะที่กลาวมานี้

ไมมีอยูในโลกทัศนของยุคจีนโบราณ  แตในยุคจีนโบราณคําวา “สวรรค” มักจะใชเพื่อสื่อถึง 

“สวรรคและโลก” (เทียนต้ี 天地一 ) ส่ือนัยวาสวรรคไมใชส่ิงที่เปนอิสระจากโลก  แตสวรรคก็คือโลก

และคือวิถีที่โลกดําเนินไป4  นอกจากนั้นแลวในกระบวนการสรางหรือใหกําเนิดโลกก็มีสวรรคแทรก

ซึมอยูในโลกโดยทั้งโลกและสวรรคตางรวมกันสรางสรรคไปดวยกัน หรือกลาวอีกนัยหนึ่งไดวา

สวรรคก็สรางโลกและโลกก็สรางสวรรค  ความสัมพันธระหวางโลกและสวรรคจึงเปนความสัมพันธ

                                                        
∗

 มีการถกเถียงกันอยางกวางขวางวารากศัพทของคําวาสวรรค (เทียน天) น้ันมาจากคําวาอะไร แตหน่ึงในทฤษฎีท่ีไดรับการ

ยอมรับคือ สวรรค (เทียน 天) ประกอบดวยคําวา คําวาอี้ (一) แปลวา หน่ึง และประกอบดวยคําวา ตา (大) แปลวายิ่งใหญ  เม่ือรวมกัน

แลวสวรรคจึงหมายความวาสิ่งเดียวท่ียิง่ใหญท่ีสุด ซ่ึงก็สอดคลองกบัท่ีขงจ่ือกลาวถึงสวรรคไววา “สวรรคสูงสงท่ีสุด” (8:19) โปรดดูการ

ถกเถยีงอื่นๆไดใน David L. Hall and Roger T. Ames, Thinking Through Confucius (New York: State University of New York 

Press, 1987), p. 202. 
3
 Ruiping Fan, “A Reconstructionist Confucian Account of Environmentalism: Toward A Human Sagely Dominion 

Over Nature,” Journal Of Chinese Philosophy 32, 1 (March, 2005): 109-110. 
4
 Roger T. Ames and Henry Rosemont, Jr., The Analects of Confucius: A Philosophical Translation (New York: 

Ballantine Books, 1988), p. 46-47. 
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ที่พึ่งพิงอิงอาศัยกันและกระทบตอกันและกัน  เมื่อมีความกลมกลืนหรือความสงบเรียบรอย

เกิดข้ึนในโลกก็สงผลใหเกิดระเบียบแกสวรรคไดเชนกัน5 

นอกจากนั้นยังอาจมีการตีความวาขงจ่ือไมไดใหความสนใจเร่ืองเกี่ยวกับสวรรคอยาง

ลึกซึ้งจริงจัง เพราะปรัชญาขงจ่ือมุงสนใจเร่ืองเกี่ยวกับมนุษยมากกวา ดังที่เฮอรเบิรต ฟงกาเร็ต 

(Herbert Fingarette) มีความเห็นวา “แมวาขงจื่อจะพูดถึงสวรรคในหลุนอ่ีวแตก็ไมไดอธิบาย

ขยายความอยางชัดเจน ดังที่เราก็ทราบกันดีอยูวาขงจื่อไมไดสนใจประเด็นความเปนไปไดในทาง

อภิปรัชญาหรือเทววิทยา  ทําใหเห็นวาขงจ่ือไมไดใหความสนใจประเด็นที่เกี่ยวกับเร่ืองสวรรคอยาง

จริงจังแตมุงสนใจประเด็นของชีวิตมนุษยเดินดินมากกวา”6  ซึ่งตัวบทในหลุนอ่ีวที่ถูกนํามาใช

สนับสนุนการตีความดังกลาวไดแกตัวบทที่วา จื่อกงกลาววา “อาจไดยินหลักคําสอนตางๆของ

อาจารย แตไมอาจไดยินคําพูดของอาจารยเกี่ยวกับมรรควิธีแหงสวรรค” (5:12)  โรเบิรต เลาเด็น 

(Robert B. Louden) ตอบขอโตแยงดังกลาววา ตัวบททํานองนี้ไมไดหมายถึงขงจื่อไมไดให

ความสําคัญกับสวรรค แตนาจะหมายถึงขงจ่ือไมพูดถึงส่ิงที่ขงจื่อยังไมรูแนชัด และไมอยากคาด

เดาถึงส่ิงที่ตนเองยังไมรูแนชัด ซึ่งอาจหันเหความสนใจของคนจากส่ิงที่ควรปฏิบัติ7   

เราอาจกลาวไดวาการตอบขอโตแยงของโรเบิรต เลาเด็นที่วาขงจ่ือไมมีความรูเกี่ยวกับ

สวรรคมากพอจึงไมอยากพูดถึงหรือไมอยากคาดเดาเร่ืองเกี่ยวกับสวรรคนั้นยังไมมีน้ําหนักพอที่จะ

อธิบายวาทําไมจื่อกงจึงไมอาจไดยินคําสอนเรื่องมรรควิธีแหงสวรรค  เนื่องจากเราจะเห็นไดวาแม

สวรรคจะเปนส่ิงที่ขงจื่อไมอาจเขาใจไดโดยสมบูรณแตขงจื่อก็มีความรูเกี่ยวกับสวรรคดีพอ จากคํา

กลาวของขงจื่อวาเมื่ออายุ 50 ขงจ่ือรูบัญญัติสวรรค (2:5) และจากที่ขงจ่ือสามารถใชสวรรคเปน

ตนแบบหรือเปนเคร่ืองชี้นําวิถีการปฏิบัติจริยธรรมของตนเองได ดังที่ขงจื่อในบางครั้งไมอยากจะใช

คําพูดส่ังสอนลูกศิษย เชนเดียวกับที่สวรรคไมเอยเอ้ือนส่ิงใด (17:19) ซึ่งแสดงใหเห็นวาขงจ่ือนาจะ

มีความรูเกี่ยวกับสวรรคดีพอ ไมเชนนั้นแลวขงจื่อคงไมสามารถใชวิถีของสวรรคเปนตนแบบของ

วิถีทางจริยธรรมของตนได  นอกจากนั้นแลวขงจ่ือก็ยังบอกวาตนเองไมปดบังความรูแกลูกศิษย 

(7:23) แสดงใหเห็นวาการที่จื่อกงไมอาจไดยินเร่ืองเกี่ยวกับมรรควิธีของสวรรคจากขงจ่ือ นาจะเปน

เพราะขงจ่ือเลือกที่จะสอนคําสอนเร่ืองมรรควิธีแหงสวรรคโดยไมใชคําพูด เพราะตองการ

เลียนแบบมรรควิธีแหงสวรรคที่แมจะไมตองเอยเอ้ือนอะไรแตสรรพส่ิงก็ดําเนินไปไดตามครรลอง  

                                                        
5
 David L. Hall and Roger T. Ames, Thinking Through Confucius (New York: State University of New York Press, 

1987), p. 208. 
6
 Herbert Fingerette, Confucius: The Secular as Sacred (New York: Harper Torchbook, 1972), p. 62-63. 

7
 Robert B. Louden, “What Does Heaven Say?”: Christian Wolff and Western Interpretations of Confucian 

Ethics,” in Confucius and the Analects Bryan W. Van Norden editor, (New York: Oxford University Press, 2002), p. 79-81. 
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ดังนั้นขงจื่อคงเล็งเห็นแลววาคําสอนเร่ืองมรรควิธีแหงสวรรคถาสอนโดยไมใชคําพูดไมนาจะทํา

ใหเกิดปญหาอะไร อีกทั้งยังอาจจะเกิดประสิทธิผลในการสอนไดมากกวา เนื่องจากลูกศิษยจะได

สังเกตและเรียนรูคําสอนจากการดูแบบอยางการประพฤติปฏิบัติของขงจ่ือ การไดเห็นแบบอยาง

จากการกระทํานาจะชวยสรางแรงบันดาลใจใหลูกศิษยนําคําสอนของขงจ่ือไปปฏิบัติไดดีกวาการ

ไดฟงคําสอนจากคําพูด ซึ่งลูกศิษยอาจจะจดจําคําพูดของจ่ือไวแตไมใสใจนําคําสอนไปปฏิบัติ  

นอกจากนั้นแลวอาจารยศริญญา อรุณขจรศักด์ิมีความเห็นวา การสอนของขงจ่ือมีทั้งแบบที่เขาใจ

ไดโดยใชภาษาส่ือสารและที่เขาใจไดโดยไมใชภาษาส่ือสาร และคําสอนเร่ืองมรรควิธีแหงสวรรค

จัดเปนคําสอนในประเภทที่เขาใจไดยาก แมแตขงจ่ือเองยังตองใชเวลาจนอายุ 50 ปจึงจะเขาใจ

บัญญัติแหงสวรรคได  ดังนั้นมีความเปนไปไดที่ขงจ่ืออาจจะไมพูดถึงคําสอนเร่ืองมรรควิธีแหง

สวรรคออกมาอยางตรงๆ8  จากที่กลาวมาแลวจึงทําใหเห็นไดวาการที่จื่อกงไมอาจไดยินคําสอน

เร่ืองมรรควิธีแหงสวรรคจากขงจื่อนั้นไมนาจะนํามาใชปนขออางในการแสดงใหเห็นวาขงจื่อให

ความสนใจแตเร่ืองทางโลกของมนุษยเดินดินโดยไมสนใจเร่ืองเกี่ยวกับสวรรคอยางจริงจัง เพราะ

ขงจื่ออาจเลือกไมสอนเร่ืองมรรควิถีแหงสวรรคโดยใชคําพูด อีกทั้งถาแนวคิดเกี่ยวกับสวรรคไม

สําคัญขงจ่ือคงไมทุมเทขัดเกลาตนเองแลวใชเวลาจนตนเองมีอายุถึง 50 ป จนกวาจะรูบัญญัติ

สวรรค และขงจ่ือคงไมใชสวรรคเปนแบบอยางของวิถีปฏิบัติทางจริยะของตน   

นอกจากนั้นแลวการที่เฮอรเบิรต ฟงกาเร็ตเห็นวาการที่ขงจ่ือแมจะพูดเร่ืองสวรรคในหลุน

อ่ีว แตการที่ขงจื่อไมไดอธิบายเร่ืองเก่ียวกับสวรรคไวอยางชัดเจนนั้นก็ทําใหเห็นวาขงจ่ือไมสนใจ

เกี่ยวกับเร่ืองสวรรคอยางจริงจังแตสนใจเฉพาะเร่ืองของมนุษยเดินดิน  ผูวิจัยมีความเห็นวาการที่

ขงจื่อสนใจเร่ืองมนุษยเดินดินบนโลกนั้นยิ่งเปนการเนนย้ําใหเห็นวาขงจ่ือจําเปนตองให

ความสําคัญแกสวรรค  เพราะจากที่ไดกลาวมาในตอนตนแลววาสวรรคของขงจ่ือไมใชส่ิงที่อยูนอก

หรือเหนือโลกแตสวรรคก็คือโลกและวิถีที่โลกดําเนินไป ดังนั้นการสนใจเร่ืองของมนุษยเดินดินใน

โลกก็ทําใหหลีกเล่ียงไมไดที่จะตองใหความสนใจกับสวรรคตามไปดวย   นอกจากนั้นแลวการที่

ขงจื่อไมไดอธิบายแนวคิดสวรรคไวอยางชัดเจนก็ไมไดหมายความวาขงจ่ือไมไดใหความสนใจเร่ือง

สวรรค เราจะเห็นไดวา “สวรรค” ของขงจื่อมีลักษณะพิเศษคือ มีทั้งลักษณะในเชิงจิตวิญาณใน

ธรรมชาติที่มีลักษณะเชิงบุคคลที่สามารถกําหนดและแทรกแซงความเปนในโลกได และมีลักษณะ

เปนกระบวนการทางธรรมชาติที่ไมมีลักษณะเชิงบุคคล  อยางไรก็ตามขงจ่ือไดปรับเปล่ียน

ความหมายใหสวรรคแทรกแซงชีวิตและความเปนไปในโลกไดนอยลง และมนุษยตองมีสวนในการ

รับผิดชอบในการกระทําของตน แตการจะเขาใจลักษณะทั้งสองแบบของสวรรคดังที่กลาวมาไดดี

                                                        
8
 ศริญญา  อรุณขจรศักด์ิ, “จักรวาลวิทยาและจริยศาสตรในปรัชญาสํานักขงจ่ือ,” (วิทยานิพนธปรญิญาดุษฎีบณัฑิต สาขา

ปรัชญา คณะอักษรศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2550), หนา 33-34.   
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ข้ึนนั้นจําเปนตองเขาใจพัฒนาการทางความคิดของแนวคิดเร่ืองสวรรคที่มีมาต้ังแตกอนสมัย

ขงจื่อ ซึ่งผูวิจัยจะกลาวถึงประเด็นนี้ตอไป 

 
5.1.2. พัฒนาการของแนวคิดเกี่ยวกับสวรรค 

 แนวคิดเร่ืองสวรรคเปนแนวคิดที่มีมาต้ังแตสมัยกอนขงจื่อและสามารถสืบยอนกลับไปได

ต้ังแตสมัยราชวงศซังหรืออิน (1751-1112 ปกอนคริสตศักราช) ในสมัยราชวงศซังมีพิธีบูชาบรรพ

ชนที่เรียกวาซั่งต้ี  เช่ือกันวาซั่งต้ีมีพลังควบคุมความเปนไปในโลกธรรมชาติและในโลกมนุษย  

รวมถึงสามารถชวยปกปองคุมครองดูแลลูกหลานท่ียังมีชีวิตอยู  ตอมาในสมัยราชวงศโจว (111-

249 ปกอนคริสตศักราช) ไดนําแนวคิดเร่ืองสวรรคมาใชแทนซั่งต้ี  โดยไดปรับยายอํานาจจาก

วิญญาณบรรพชนหรือซั่งต้ีมาไวที่สวรรคโดยมีกษัตริยทําหนาที่แทนสวรรคบนพื้นโลก  และอีก

สาเหตุที่มีการนําแนวคิดเร่ืองสวรรคมาใชแทนซั่งต้ีก็เพื่อสรางความชอบธรรมใหตนในการเขายึด

ครองราชวงศซังโดยอางวาเปนบัญชาแหงสวรรค (เทียนม่ิง 天命)  อันเนื่องมาจากผูปกครองของ

ราชวงศซังขาดคุณธรรม  ราชวงศโจวซ่ึงปกครองดวยคุณธรรมจึงมีความชอบธรรมในการปกครอง

ตามบัญชาแหงสวรรค  การปรับเปล่ียนความหมายของแนวคิดเร่ืองสวรรคของราชวงศโจวนี้ทําให

เห็นวาโชคชะตาของมนุษยหรือความเจริญหรือเส่ือมของราชวงศไมไดข้ึนกับวิญญาณบรรพชน

หรือซั่งต้ีแตมาจากคุณธรรมหรือการกระทําของมนุษยเอง ถาผูปกครองขาดคุณธรรมก็จะถูก

สวรรคถอดถอน9  จากที่กลาวมาทําใหเห็นวาในยุคสมัยกอนหนาขงจ่ือสวรรคเปนจิตวิญญาณใน

ธรรมชาติที่มีลักษณะเชิงบุคคลที่สามารถกําหนดหรือแทรกแซงความเปนไปในโลกหรือในชีวิตของ

มนุษยได  ทําใหเห็นไดถึงความสัมพันธในลักษณะทางเดียวคือสวรรคกําหนดมนุษยไดแตมนุษย

ไมสามารถกําหนดสวรรคได  อีกทั้งแนวคิดดังกลาวยังส่ือนัยของการมีทาทีชะตากรรมนิยม 

(fatalism) คอนขางมาก ที่ชีวิตหรือความเปนไปของมนุษยตองปลอยใหเปนไปตามบัญชาหรือลิขิต

ของสวรรค โดยที่มนุษยไมสามารถเปล่ียนแปลงแกไขได 

อยางไรก็ตามในยุคสมัยของขงจื่อแมขงจื่อจะยังคงทาทีของสวรรคที่มีลักษณะในเชิง

บุคคลไว (anthropomorphism) แตขงจื่อไดปรับเปล่ียนความหมายของสวรรคใหมีทาทีในเชิง

บุคคลนอยลงและสื่อถึงการเปนกระบวนการทางธรรมชาติที่ไมมีลักษณะเชิงบุคคลมากข้ึน10  

ตัวอยางที่ชัดเจนที่แสดงใหเห็นวาสวรรคมีลักษณะของการเปนกระบวนการทางธรรมชาติ ดังที่ขง 

จื่อกลาววา “เราอยากจะไมตองพูด” จื่อกงกลาววา “แมนวาอาจารยไมพูดเราหมูศิษยจะสืบทอด

                                                        
9
 ศริญญา  อรุณขจรศักด์ิ, “จักรวาลวิทยาและจริยศาสตรในปรัชญาสํานักขงจ่ือ,” หนา  23-42.   

10
 Robert B. Louden, “What Does Heaven Say?”: Christian Wolff and Western Interpretations of Confucian 

Ethics,” p. 77-79. 
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อะไร” “สวรรคเอยเอ้ือนอะไรหรือ ฤดูกาลทั้งส่ีก็ดําเนินไปอยางตอเนื่อง สรรพสิ่งลวนกอกําเนิด

อยางตอเนื่อง สวรรคเอยเอ้ือนอะไรหรือ” (17:9)  จะเห็นไดวาสวรรคที่ไมเอยเอ้ือนอะไรเปนสวรรค

ที่ถูกลดคุณลักษณะในเชิงมนุษยรูปและเปนสวรรคที่ไมเขาไปแทรกแซงความเปนไปในโลก แต

ปลอยใหสรรพสิ่งในโลกดําเนินไปตามวิถีธรรมชาติอยางเปนไปเอง ดังจะเห็นไดวาแมสวรรคไม

เอ้ือนเอยอะไรฤดูกาลก็หมุนเวียนไป สรรพส่ิงกอกําเนิดข้ึนและดําเนินตอไปตามวิถีของมัน อีกทั้ง

สวรรคในลักษณะที่กลาวมานี้ก็ยังมีลักษณะแบบเดียวกับลักษณะของกระบวนการทางธรรมชาติ

ดวย สังเกตไดจากการที่ขงจื่อพิจารณาความเปนไปของวิถีธรรมชาติแลวทําใหเขาใจวิถีของสวรรค   

นอกจากนั้นแลวสวรรคก็ยังเปนตนแบบใหกับวิถีทางจริยธรรมของมนุษยอีกดวย ดังเชน กรณีพระ

เจาเหยาที่การปฏิบัติคุณธรรมของพระองคมีสวรรคเปนแบบอยางจนทําใหพระเจาเหยาและพระ

เจาซุนสูงสงเทียมสวรรคได ดังที่ขงจ่ือกลาววา “พระเจาเหยาทรงเปนผูนําที่ยิ่งใหญ! สวรรคสูงสง

ที่สุด จะมีแตพระเจาเหยาเทานั้นที่สูงสงเทียมสวรรคได  คุณธรรมของพระองคเกริกเกียรติเกรียง

ไกรเกินกวาเหลาไพรฟาประชาราษฎรจะพรรณนาได” (8:19)  จากที่กลาวมาทําใหเห็นถึงการ

ปรับเปล่ียนความหมายของสวรรคของขงจ่ือใหมีลักษณะของการเปนกระบวนการทางธรรมชาติ

มากข้ึนและกระบวนการหรือวิถีนี้ก็เปนแบบอยางใหกับวิถีทางจริยะของมนุษยได11  

นอกจากนั้นแลวขงจ่ือยังไดมีการลดบทบาทของสวรรคที่มีลักษณะเชิงบุคคลที่สามารถ

กําหนดความเปนไปของโลกและชะตาของมนุษยโดยที่มนุษยไมสามารถเปล่ียนแปลงแกไขอะไร

ไดมาเปนมนุษยมีสวนในการตีความลิขิตสวรรค (เทียนมิ่ง 天命) หรือชะตา (มิ่ง 命)∗ ที่เกิดข้ึนแก

มนุษยและปรับความหมายใหเปนพันธกิจหรือหนาที่ของมนุษย12  ดังที่ขงจื่อ กลาววา “หลังจากที่

โจวเหวินหวังสวรรคตแลว อารยธรรม (โจว) ก็ฝากฝงไวที่เราไมใชหรือ” “หากสวรรคตองการให

อารยธรรมดังกลาวสูญสลาย คนที่ตายทีหลังคงไมมีโอกาสเช่ือมโยงกับอารยธรรมดังกลาว หาก

สวรรคไมตองการใหอารยธรรม (โจว) สูญสลาย ผูคนจากควงจะทําอะไรเราได” (9:5)  จากตัวบทที่

ยกมานี้ทําใหเห็นไดวา ขงจ่ือไมไดมองวาการเปนผูสืบทอดอารยธรรมโจวเปนชะตาท่ีกําหนดโดย

สวรรคและจําเปนตองเปนเชนนั้นอยางหลีกเล่ียงไมได  โดยเห็นไดจากการตีความของขงจ่ือที่ไมได

ตีความไปในทํานองวาสวรรค “บังคับ” ใหขงจื่อสืบทอดอารยธรรมโจว  แตขงจ่ือตีความวาสวรรค 

                                                        
11

 โปรดดูแนวคิดท่ีมองวิถีจักรวาลหรือธรรมชาติกับศลีธรรมเปนกระบวนการเดียวกัน โดยวิถีจริยธรรมมีท่ีมาจากวิถธีรรมชาติ 

ใน ศริญญา  อรุณขจรศักด์ิ, “จักรวาลวทิยาและจรยิศาสตรในปรัชญาสาํนักขงจ่ือ,” (วิทยานิพนธปริญญาดุษฎีบัณฑิต สาขาปรัชญา 

คณะอกัษรศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2550). 
∗

 คําวา “เทียนม่ิง” และ “ม่ิง” แมโดยท่ัวไปจะใชสลบักันได แตม่ิงมีนัยเจาะจงวาเปนปรากฎการณเฉพาะท่ีเกิดข้ึนกับบคุคล 

ในขณะท่ีเทียนม่ิงบงถึงความสัมพันธระหวางสวรรคกับมนุษยโดยรวม โปรดดู ศริญญา  อรุณขจรศักด์ิ, “จักรวาลวิทยาและจริยศาสตรใน

ปรัชญาสํานักขงจ่ือ,” หนา 40.   
12

 Pei-Jung Fu, “Tian (T’ien): Heaven,” Encyclopedia of Chinese Philosophy (2003): 727. 
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“ฝากฝง” อารยธรรมโจวไวกับขงจ่ือ แลวขงจ่ือก็รับการสืบทอดอารยธรรมโจวไวเปนพันธกิจของ

ตน  การที่ขงจื่อตีความวาสวรรค “ฝากฝง” การสืบทอดอารยธรรมโจวไวกับขงจ่ือสะทอนใหเห็นวา

ขงจื่อสามารถมี “ทางเลือก” วาจะรับการสืบทอดอารยธรรมโจวไวเปนพันธกิจของตนหรือไม  ซึ่ง

การที่ขงจื่อยอมรับการสืบทอดอารยธรรมโจวไวเปนพันธกิจของตนส่ือนัยถึงการรูวามีส่ิงใดที่ตนทํา

ไดและทําไมไดและนํามาสูการตระหนักในพันธกิจหรือหนาที่ของตน กลาวคือ ขงจ่ือมองเห็นวา

ตนเองมีความสามารถที่จะสืบทอดอารยธรรมโจวได ดังที่ขงจ่ือกลาววา “หากมีใครใชเรา เราจะ

สรางโจวแหงตะวันออกไมไดหรือ” (17:5)  ที่ขงจ่ือเชื่อเชนนี้เพราะเห็นไดชัดเจนวาขงจ่ือประเมิน

ตนเองวาตนเองมีความรูเร่ืองอดีตและรักอดีต (7:1, 7:19) แตในขณะเดียวกันก็รักความกาวหนา 

(7:28) อีกทั้งยังรักการเรียนรู (5:27) ซึ่งคุณสมบัติเหลานี้ทําใหขงจื่อสามารถเปนผูที่จะสืบทอด

อารยธรรมโจวและปรับความหมายใหสมสมัยและสงตออารยธรรมโจวไปสูรุนลูกรุนหลานได  อีก

ทั้งขงจ่ือยังตระหนักถึงเงื่อนไขของความจําเปนทางสังคมภายนอกวาสังคมกําลังสับสนวุนวาย

อยางขนานใหญ (18:6)  และอารยธรรมโจวก็กําลังลมสลายลงไปตอหนา  ขงจ่ืออยูในฐานะที่

สามารถชวยฟนฟูสังคมรวมถึงการฟนคืนอารยธรรมโจวได ขงจื่อจึงไมสามารถนิ่งดูดาย (ดังเชน

กรณีของผูหลีกล้ีสังคมที่นิ่งดูดาย เพราะเห็นวาปญหาหนักหนาเกินกวาจะแกไขได) และตระหนัก

และรับการสืบทอดอารยธรรมโจวไวเปนพันธิจของตน13  จากนั้นก็พยายามทําพันธกิจของตนอยาง

ดีที่สุด  ทําใหเห็นวามนุษยไมใชยอมรับชะตากรรมจากสวรรคอยางเปล่ียนแปลงไมไดหรือขัดขืน

ไมได แตมนุษยมีสวนรวมในการตีความชะตากรรมของตนและควรจะรูวามีส่ิงใดที่ตนสามารถทํา

ไดและทําไมได ซึ่งนํามาสูการตระหนักในหนาที่ของตน  

จากที่กลาวมาเราจะเห็นไดถึงพัฒนาการของแนวคิดเกี่ยวกับสวรรคที่มีมาต้ังแตสมัยกอน

ขงจื่อ โดยต้ังแตสมัยราชวงศซังและราชวงศโจวสวรรคมีลักษณะเชิงบุคคลและมีสวนสําคัญในการ

กําหนดความเปนไปของมนุษยโดยที่มนุษยไมสามารถเปล่ียนแปลงแกไขอะไรได  แตเม่ือมาถึง

สมัยของขงจื่อ ขงจ่ือไดปรับความหมายของสวรรคใหลดลักษณะเชิงบุคคลใหนอยลงและมี

ลักษณะของวิถีธรรมชาติมากข้ึนที่ซึ่งมนุษยสามรถใชวิถีของสวรรคเปนแบบอยางของการปฏิบัติ

คุณธรรม นอกจากนั้นมนุษยก็ยังสามารถมีสวนรวมในการตีความลิขิตสวรรคหรือชะตาแลว

ปรับเปล่ียนความหมายใหกลายเปนพันธกิจหนาที่มนุษยตระหนักถึงได  ซึ่งก็แสดงใหเหน็ไดวาจาก

ในสมัยกอนหนาขงจ่ือมองวาความสัมพันธระหวางมนุษยกับสวรรคเปนไปในทางเดียวคือมีแต

สวรรคที่กําหนดชะตามนุษย  แตขงจ่ือไดปรับเปล่ียนความสัมพันธระหวางมนุษยกับสวรรคให

เปนไปในแบบสองทางคือ สวรรคกําหนดชะตามนุษยได แตมนุษยก็มีสวนในการตีตวามชะตาที่

                                                        
13

 พันธกิจในการฟนคืนอารยธรรมโจว นอกจากจะเปนพันธกจิตอสวรรคแลว ยังเปนพันธกิจท่ีขงจ่ือในฐานะปจเจกบุคคลมี

ตอสังคมโดยรวมอีกดวย ดังท่ีผูวิจัยไดพจิารณาประเด็นน้ีในบทท่ี 3. ของวิทยานิพนธฉบบัน้ี 
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สวรรคลิขิตไดเชนเดียวกัน  ทําใหเห็นวาทั้งสวรรคและมนุษยตางก็ตองรวมกําหนดความหมาย

ใหแกกันและกัน อันสะทอนถึงความสัมพันธที่กลมกลืนระหวางมนุษยกับสวรรค  แตผูที่จะ

สามารถรูวิถีของสวรรคและสามารถตีความสวรรคใหสามารถมีความกลมกลืนกับมนุษยไดคือ

ปราชญหรือวิญูชนหรือผูที่ผานการขัดเกลาทางจริยธรรมมาแลวเปนอยางดี14 ซึ่งในประเด็น

ตอไปจะพิจารณาลักษณะของความกลมกลืนระหวางมนุษยกับสวรรคผานมุมมองการตีความของ

ขงจื่อ 
 
5.2. ความกลมกลืนระหวางมนุษยกับสวรรค 
 จากในสวนที่แลวเราจะเห็นไดวาสวรรคในความคิดของขงจื่อแมจะยังคงลักษณะในเชิง

มนุษยรูปที่สามารถกําหนดความเปนไปของมนุษยแตก็ถูกลดบดบาทดังกลาวลง  มาสูการทีม่นษุย

สามารถมีสวนในการตีความสวรรคและชะตาของตนและสามารถใชสวรรคเปนแบบอยางในวิถี

ปฏิบัติจริยธรรมในชีวิตประจําวัน  ทําใหเห็นไดวาสวรรคไมใชส่ิงที่อยู “ไกล” หรืออยู “นอก” ตัว

มนุษย  แตสวรรค “แฝงฝง” และดําเนินรวมไปกับวิถีปฏิบัติอันเปนปกติธรรมดาสามัญใน

ชีวิตประจําวันของมนุษย  ซึ่งทั้งสวรรคและมนุษยตางก็ตองพึ่งพิงอิงอาศัยกันไป สะทอนในเห็น

ความสัมพันธอันราบร่ืนกลมกลืนระหวางมนุษยกับสวรรค จากการที่ขงจื่อเปนผูที่ผานการขัดเกลา

ทางจริยธรรมมาอยางดีพอ จึงสามารถตีความความสัมพันธที่กลมกลืนระหวางมนุษยกับสวรรคได  

ดังนั้นการศึกษาวิถีปฏิบัติของขงจ่ือตอสวรรคจึงเปนตัวอยางเฉพาะรูปธรรมที่แสดงใหเห็นถึงการที่

มนุษยมีความกลมกลืนกับสวรรค   

 เราจะเห็นไดวาขงจ่ือสรางความกลมกลืนกับสวรรคโดยการนําสวรรคมาอยู “เคียงขาง” 

กับขงจ่ือในทุกสถานการณชีวิตและทําใหสวรรค “แฝงฝง” อยูในตัวขงจ่ือและวิถีที่ขงจื่อดําเนินชีวิต 

ซึ่งแนวทางการสรางความกลมกลืนดังกลาวมีอยูดวยกันหลายประการ ดังตอไปนี้ 

ประการที่ 1. ขงจ่ือใชสวรรคเปนแบบอยางของการปฏิบัติคุณธรรมในชีวิตประจําวันของ

ขงจื่อ  เชน การที่ขงจื่อในบางกรณีอยากจะส่ังสอนลูกโดยไมใชคําพูด เชนเดียวกับสวรรคที่ไมตอง

เอยเอ้ือนอะไร สรรพส่ิงก็ดําเนินไป (17:19) และเม่ือขงจ่ือใชสวรรคเปนแบบอยางของการปฏิบัติ

คุณธรรมจนมีคุณธรรมสมบูรณข้ึน  ขงจ่ือก็ยังคงมีความนอบนอมตอสวรรคโดยกลาววา “สวรรค

ใหกําเนิดคุณธรรมที่อยูในตัวเรา” (7:22)  การกลาวเชนนี้คงไมหมายความวาสวรรคมอบคุณธรรม

ใหขงจื่อหรือกําหนดชะตาใหขงจ่ือเปนผูทรงคุณธรรมโดยที่ขงจ่ือไมตองทําอะไร แตเราจะเห็นวา

คุณธรรมของขงจื่อมาจากความพยายามในการปฏิบัติคุณธรรมของขงจื่อเอง โดยเปนการปฏิบัติ

                                                        
14

 ศริญญา  อรุณขจรศักด์ิ, “จักรวาลวิทยาและจริยศาสตรในปรัชญาสํานักขงจ่ือ,” หนา 43.  นอกจากน้ันอาจารยศรญิญา 

อรุณขจรศักด์ิยังช้ีใหเห็นวาถาเปนผูท่ีไมไดผานการขัดเกลาทางจริยธรรมมาอยางเพียงพอ เชน พวกเสีย่วเหริน ก็จะตีความความสัมพันธ

กับสวรรคไปในทางที่จะแสวงประโยชนเขาสูตวัเอง หรือสามารถทําช่ัวแลวอางไดวาเปนลิขิตสวรรค  
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คุณธรรมที่มีสวรรคเปนแบบอยาง  ขงจื่อไดกลาวถึงการปฏิบัติคุณธรรมของตนไววา “เราไม

หาญกลาเปรียบตนเองเปนผูมีมนุษยธรรม อาจกลาวถึงตนเองไดแตเพียงวา เราไดพยายาม15เปน

ผูมีมนุษยธรรมโดยไมยอทอ” (7:33)  จากที่ขงจื่อกลาวมานี้เนนย้ําใหเห็นวา การมีคุณธรรมหรือ

มนุษยธรรมที่สมบูรณนั้นเปนส่ิงที่ไมไดเกิดข้ึนงายๆและไมไดเกิดข้ึนภายในชั่วพริบตาจากการ

บันดาลของสวรรค ขงจ่ือตองใชความพยายามอยางมากและเปนความพยายามตลอดทั้งชีวิตใน

การปฏิบัติคุณธรรมใหมีความสมบูรณยิ่งข้ึน  แตการที่ขงจื่อขัดเกลาตนเองจนสามารถมีคุณธรรมที่

สมบูรณข้ึนไดนั้นมาจากการที่สวนหนึ่งแลวขงจ่ือมีสวรรคเปนแบบอยางของการปฏิบัติคุณธรรม 

ถาไมมีแบบอยางจากสวรรค การปฏิบัติคุณธรรมของขงจ่ืออาจมาไดไมไกลถึงเพียงนี้  ดังนั้นขงจ่ือ

จึงรูสึกไดวาสวรรคไดใหกําเนิดคุณธรรมที่อยูในตัวขงจ่ือและขงจ่ือก็ยึดมั่นปฏิบัติคุณธรรมตาม

มรรควิธีแหงสวรรคไปจนตลอดชีวิตของขงจ่ือ   

ประการที่ 2. ขงจ่ือตีความวาตนเองมีพันธกิจตอสวรรคในการมุงมั่นปฏิบัติคุณธรรมเพ่ือ

รับหนาที่เปน “ไมตีระฆัง” ชวยเตือนสติสังคมและขงจ่ือก็ไดทําส่ิงนี้ไปตลอดชีวิตของขงจ่ือ 

กลาวคือ ขงจื่อไมเพียงแตใชสวรรคเปนแบบอยางในการปฏิบัติวิถีทางจริยะของตน แตการ

พยายามส่ังสมคุณธรรมก็ยังถือวาเปนพันธกิจของขงจื่อที่มีตอสวรรคดวย เนื่องจากการปฏิบัติ

คุณธรรมนั้นจะเปนหลักหมายและยังชวยเตือนสติแกสังคมที่กําลังตกตํ่าเส่ือมทรามที่ผูคนลวน

แลวแตขาดคุณธรรมใหหันกลับอยูในครรลองของคุณธรรม  ดังคํากลาวของนายดานที่มักจะหา

โอกาสในการเขาพบกับวิญูชนอยูเสมอ โดยหลังจากที่เขาไดพบกับขงจื่อแลวก็กลาวแกลูกศิษย

ของขงจ่ือวา “ทานทั้งหลาย เหตุใดพวกทานกังวลกับการสูญเสีย นานมาแลวที่แผนดินนี้ไรเตา 

สวรรคจะใชอาจารยของทานเปนไมตีระฆัง” (3:24)  คําพูดของนายดานแสดงความเช่ือมั่นในตัว

ขงจ่ือตอหนาลูกศิษยของขงจื่อที่อาจจะกําลังรูสึกหวั่นไหวไมมั่นคงเมื่อเห็นขงจ่ือกําลังเผชิญกับ

ความสูญเสีย ความสูญเสียนี้ไมแนชัดวาหมายถึงอะไร แตอาจตีความไดวาหมายถึงการไมมี

ตําแหนงราชการของขงจ่ือ การไดมีโอกาสพบกันระหวางขงจื่อกับนายดานอาจมาจากการที่ขงจ่ือ

ตองเดินทางรอนแรมไปตามรัฐตางๆแตก็ไมมีผูปกครองคนใดเรียกใชงานขงจ่ือ  กระนั้นก็ตามนาย

ดานก็ยังมั่นใจในตัวขงจ่ือวาความเปนผูทรงคุณธรรมอันเกิดจากความพยายามส่ังสมคุณธรรมมา

อยางตอเนื่องยาวนาน แมสังคมมนุษยจะไมใชงานขงจื่อ แตสวรรคจะใชงานขงจื่อและขงจื่อก็

เหมาะสมในการรับพันธกิจในการเปนไมตีระฆังชวยเตือนสติสังคมที่กําลังไรเตาหลงทิศทางให

กลับมาสูแนวทางแหงเตาได ดังที่ขงจื่อไดเคยยืนยันพันธกิจนี้แกผูหลีกล้ีสังคมวาจะสรางความ

เปล่ียนแปลงใหแผนดินกลับสูการมีเตา (18:6) วิถีปฏิบัติของขงจ่ือตลอดชีวิตของทานก็ยืนยันการ

ทําหนาที่การเปนไมตีระฆังของขงจื่อไดเปนอยางดี  ดังที่เราจะเห็นขงจ่ือคอยทัดทานผูปกครอง

                                                        
15

 การเนนเปนของผูวจัิย 
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หรือคอยเตือนสติผูปกครองใหปกครองประชาราษฎรดวยพลังคุณธรรม (12:18) รวมถึงการคอย

วิพากษวิจารณผูคนรวมสังคมในยุคสมัยของขงจื่อที่หมกมุนกับเร่ืองอ่ืนๆ เชน เร่ืองกามรมณ

มากกวาการใสใจปฏิบัติคุณธรรม (15:12)  ทําใหเห็นวา ในยุคสมัยที่คนในสังคมกําลัง “หลงทาง” 

หันเหความสนใจออกจากการปฏิบัติคุณธรรม ขงจื่อไดตีความวาตนมีพันธกิจตอสวรรคในการเปน 

“ไมตีระฆัง” คอยเตือนสติสังคม 

ประการที่ 3. ขงจื่อตีความวาตนมีพันธกิจตอสวรรคในการเปนผูที่สวรรค “ฝากฝง” ใหสืบ

ทอดอารยธรรมโจว (9:5)  ขงจื่อจึงไดยอมรับพันธกิจนี้ไวเปนของตน โดยความพยายาม “ยึดตาม” 

อารยธรรมโจวที่สําคัญของขงจ่ือคือการออกเดินทางไปตามรัฐตางๆเพื่อเสนอโครงการทางปรัชญา

ของตนใหแกผูปกครองรัฐตางๆใหหันมาปกครองประชาชนดวยคุณธรรมตามแบบอยางของ

ราชวงศโจว (15:10) ดังเชน พระเจาเหยากษัตริยแหงราชวงศโจวท่ีปกครองประชาราษฎรดวย

คุณธรรมจนพระองคสูงสงยิ่งใหญเกริกเกียรติเกรียงไกรเทียมเทาสวรรค (8:19) ซึ่งแบบอยางของ

การสรางความยิ่งใหญดวยพลังคุณธรรมจําเปนอยางมากตอยุคสมัยของขงจื่อที่ผูปกครองนิยม

สรางความยิ่งใหญดวยการใชกําลังทหารและการรบพุงแยงชิงดินแดน จนทําใหประชาชน

เดือดรอนอุมลูกจูงหลานหนีออกจากรัฐไป  ในสภาพการณของสังคมที่สับสนวุนวายเชนนี้ขงจื่อไม

หลีกล้ีออกจากสังคมแตตีความวาตนมีพันธกิจตอสวรรคที่จะตองฟนคืนอารยธรรมโจวตอไปแลว

สรางชุมชนที่มีมนุษยธรรมที่คนอยูรวมกันไดอยางกลมกลืนมีความสงบสุขรมเย็น 

ประการที่ 4. เม่ือเกิดอุปสรรคในระหวางการทําพันธกิจตอสวรรค ขงจื่อก็เช่ือมั่นวาสวรรค

จะคอยอยู “เคียงขาง” ขงจื่อ ทั้งการมีสวรรคคอยชวยปกปองคุมภัย การไมปฏิเสธทอดทิ้ง และการ

เขาอกเขาใจเปนพยานรับรูถึงความดีของขงจ่ือ  ดังเชนกรณีที่ขงจื่อเดินทางเพื่อเสนอความคิดทาง

ปรัชญาแกผูปกครอง  ขงจื่อพบอุปสรรคและอันตรายมากมาย เชน การถูกปองรายจากผูคนรัฐควง 

(9:5) แตขงจื่อก็เช่ือมั่นวาตนเองไดพยายามสืบทอดอารยธรรมโจวอยางเต็มกําลัง  สวรรคยอม

ปกปองคุมครองใหขงจ่ือมีโอกาสทําพันธกิจตอไปในการสืบทอดอารยธรรมโจวไวไมใหลมสลาย  

ขงจ่ือจึงมั่นใจวาตนเองจะปลอดภัยจากอันตรายท้ังปวง  นอกจากนั้นยังเห็นไดถึงความพยายาม

ของขงจ่ือในการโนมนาวใจใหผูปกครองหันมายอมรับแนวทางการปกครองดวยคุณธรรม เม่ือเห็น

โอกาสความเปนไปไดของการเสนอความคิดทางปรัชญาและการเมืองของตน  ขงจื่อยอม

แมกระทั่งไปพบกับผูที่มีชื่อเสียงไมดี ดังเชนกรณีที่ขงจื่อไปพบแมนางหนานจ่ือ ทําใหจื่อลูไมพอใจ 

ขงจื่อถึงกับตองสบถสาบานวา “หากขาไดทําอะไรไมสมควร ขอใหสวรรคปฏิเสธขา ขอใหสวรรค

ปฏิเสธขา!” (6:26)  จากคําสบถสาบานของขงจ่ือทําใหเห็นปฏิสัมพันธระหวางขงจื่อกับสวรรคได

วาขงจื่อเชื่อมั่นวาการที่ตนเองพยายามทําพันธกิจของตนที่ตองการฟนคืนวิถีการปกครองของ

ราชวงศโจว  ขงจื่อมั่นใจวาส่ิงนี้เปนส่ิงที่ถูกตองเหมาะสมแลว อีกทั้งยังแสดงใหเห็นถึงการยึดมั่น

พันธกิจที่ขงจ่ือมีตอสวรรค ดังนั้นขงจื่อเชื่อมั่นวาสวรรคจะไมปฏิเสธขงจ่ือและสวรรคจะอยูเคียง
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ขางไปดวยกันกับขงจ่ือ  และแมวาขงจ่ือจะถูกปฏิเสธคร้ังแลวคร้ังเลาจากผูปกครองรัฐที่ไมมีใคร

เห็นคุณคาของขอเสนอทางปรัชญาของขงจ่ือและไมมีใครใหตําแหนงราชการแกขงจื่อ  กระนั้นก็

ตามขงจ่ือก็ยังตระหนักไดวาขงจ่ือมีสวรรคที่เห็นคุณคาและเปนพยานใหแกการทําความดีของ

ขงจ่ือ  ดังที่หลุนอ่ีวบันทึกไววา อาจารยกลาววา “ชางไมมีใครรูจักเราเลย” จื่อกงกลาววา 

“หมายความวาอยางไรที่วาไมมีใครรูจักอาจารย”  อาจารยกลาววา “ไมกลาวหาสวรรค ไมตอวา

มนุษย เรียนรูเบ้ืองลาง แตกฉานเบ้ืองบน ผูรูจักเรา คงมีแตสวรรคเทานั้นกระมัง!” (14:37) 

 ขงจื่อกลาวรําพึงถึงชีวิตตนเองวา “ชางไมมีใครรูจักเราเลย” ทําใหเห็นวาขงจ่ือตระหนักวา

ตนมีคุณสมบัติเพียบพรอมทั้งดานความรู ความสามารถ และการทําตนใหเหมาะสมกับการไดรับ

ตําแหนงราชการ  กลาวคือ ขงจ่ือไมกลาวหาสวรรค ซึ่งในที่นี้นาจะหมายถึง ขงจื่อไมกลาวหาวา

ความสับสนวุยวาย ความแตกสลายภายในสังคมมาจากสวรรคลิขิตใหเปนเชนนั้น  แตขงจื่อเขาใจ

วาความสับสนวุนวายนี้มาจากผูปกครองไมประพฤติตนใหอยูในทํานองคลองธรรม ปญหาที่

เกิดข้ึนจึงไมไดมาจากสวรรคแตมาจากการกระทําของมนุษยเอง  ดังนั้นการแกปญหาก็ตองแกที่

ตัวมนุษยโดยเฉพาะผูปกครองเปนสําคัญ และนี่เองก็เปนเหตุผลที่ทําใหขงจื่อตองพยายามโนม

นาวใจผูปกครองใหผูปกครองปฏิบัติคุณธรรมและใชคุณธรรมนําประชาชน  นอกจากนั้นขงจื่อยัง

ไมตอวามนุษย การไมตอวามนุษยในที่นี้คงไมไดหมายถึง การไมวิพากษวิจารณผูซึ่งกระทํา

ความผิด แตนาจะหมายความวาขงจ่ือตรวจสอบตนเองวามีส่ิงใดที่ตนยังขาดตกบกพรอง มีส่ิงใดที่

ตนเองยังทําไมถูกตอง  ถามีขงจื่อจะไมโยนใหเปนความผิดของผูอ่ืนแตจะมุงแกไขขอบกพรองของ

ตนเองมากกวาที่จะไปตอวาผูอ่ืน นอกจากนั้นขงจื่อยังเรียนรูเบ้ืองลาง คือ หาความรูในเร่ืองราว

ตางๆที่เกี่ยวของกับสังคมมนุษย  โดยเฉพาะความรูเกี่ยวกับหล่ีที่เปนส่ิงที่จําเปนตอการปกครอง

และใหแนวทางของการอยูกันของคนในสังคม  อีกทั้งขงจ่ือยังแตกฉานเบื้องบน คือขงจ่ือกลาววา

ตนเองรูบัญญัติสวรรค (2:4) การรูบัญญัติสวรรคก็คือการรูวามีส่ิงใดที่มนุษยควบคุมไดและไมได 

และการตระหนักในพันธกิจของตน และสามารถทําตนใหกลมกลืนกับสวรรคได  คุณสมบัติตางๆ

ในตัวของขงจื่อที่ขงจื่อกลาวมานี้ ทําใหขงจ่ือรูวาตนเองจะเปนประโยชนตอบานเมืองไดมากถา

หากไดมีโอกาส “เปนที่รูจัก” คือ มีโอกาสรับราชการและชวยผูปกครองบริหารบานเมืองใหอยูใน

ทํานองคลองธรรม  แตสังคมการเมืองกลับมองไมเห็น “คุณคาอันยิ่งใหญ” ของขงจ่ือ และไมเห็น 

“ความเปนไปได” ที่จะนําปรัชญาของขงจื่อมาปฏิบัติอยางจริงจัง  อยางไรก็ตามขงจ่ือยังคงเช่ือมั่น

วาแมจะไมมีใครเห็นคุณคา “ไมมีใครรูจัก” แตขงจื่อก็ยังมีสวรรคคอยเปนพยานใหแกการทําความ

ดีของขงจ่ือ และเห็นคุณคาในตัวของขงจื่อและเขาใจถึงพันธกิจหนาที่ของขงจ่ือในการฟนคืนอารย

ธรรมโจวและสรางชุมชนที่มีมนุษยธรรม   

จากการศึกษาชีวิตของขงจื่อทําใหเห็นไดถึงการที่มนุษยนําสวรรคมาอยูเคียงขางและทํา

ใหสวรรคแฝงฝงและดําเนินรวมไปกับวิถีชีวิตของมนุษย กลาวคือ มนุษยพึ่งพิงสวรรคในแงที่วา
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วิถีทางจริยธรรมของมนุษยสวนหนึ่ง16ก็มีที่มาจากสวรรคและการมีสวรรคคอยอยูเคียงขางเปน

กําลังใจ  ซึ่งเอ้ือใหมนุษยมีกําลังใจในการปฏิบัติคุณธรรมใหสมบูรณข้ึนเร่ือยๆแลวทําใหความเปน

มนุษยงอกงามสมบูรณยิ่งข้ึน  ในขณะเดียวกันสวรรคก็พึ่งพิงมนุษยในการที่มีมนุษยเปนผูสืบทอด

วิถีของสวรรคผานการปฏิบัติวิถีทางจริยะ  ทําใหสวรรคแฝงฝงและดําเนินตอไปในวิถีของมนุษย  

เมื่อมนุษยปฏิบัติคุณธรรมจนทําใหความเปนมนุษยงอกงามข้ึนสวรรคที่แฝงฝงอยูในวิถีของมนุษย

ก็งอกงามไปพรอมกับมนุษยดวย  ทําใหเห็นไดวาการปฏิบัติวิถีทางจริยะของมนุษยสงผลตอสวรรค

ที่สามารถทําใหสวรรคยิ่งใหญสูงสงข้ึน ดังที่ขงจื่อ กลาววา “มนุษยสามารถทําใหเตายิ่งใหญ  

ไมใชเตาทําใหมนุษยยิ่งใหญ” (15:28)17 เราจึงสามารถเห็นไดถึงความสัมพันธที่ราบร่ืนกลมกลืน

ระหวางมนุษยกับสวรรคที่ตางก็ตองพึ่งพิงอิงอาศัยกันและกัน ที่ทั้งมนุษยและสวรรคตางเปนสวน

หนึ่งของกันและกันและมีวิถีที่ดําเนินรวมกันไป  อยางไรก็ตามแมเราจะเห็นวาผูที่ผานการขัดเกลา

ตนเองใหมีคุณธรรม จะสามารถตีความความกลมกลืนระหวางมนุษยกับสวรรคได  กระนั้นก็ตาม

ในความกลมกลืนระหวางมนุษยกับสวรรคก็มีความความตึงแยงระหวางมนุษยกับสวรรคแฝงอยู

ดวย ซึ่งผูวิจัยจะพิจารณาประเด็นนี้ตอไป 

 
5.3. ความตึงแยงระหวางมนุษยกับสวรรค 
 ในสวนที่ผานมาเราจะเห็นลักษณะของความกลมกลืนระหวางมนุษยกับสวรรคที่

ความสัมพันธระหวางมนุษยกับสวรรคมีความราบร่ืนลงตัวเขากันไดดี  แตในหลุนอ่ีวก็มีตัวบทที่

ชี้ใหเห็นวาความสัมพันธระหวางมนุษยกับสวรรคไมไดราบร่ืนเสมอไป ดังที่เราจะเห็นไดจากการที่

อุปสรรคสําคัญประการหนึ่งที่ขัดขวางการทําพันธกิจฟนคืนอารยธรรมโจวโดยการสรางชุมชนที่มี

มนุษยธรรมนั้นมาจากสวรรคซึ่งเปนพลังอันยิ่งใหญที่อยูนอกเหนือการควบคุมของมนุษย18  

ลักษณะดังกลาวสะทอนใหเห็นการมีความตึงแยงเกิดข้ึนในความสัมพันธระหวางมนุษยกับสวรรค 

                                                        
16

 สวรรคเปนเพียงสวนหน่ึงท่ีใหแบบอยางวิถีทางจรยิะแกขงจ่ือ นอกจากน้ันแลวขงจ่ือยังหาแบบอยางของวถิีทางจรยิะได

จากในสังคมมนุษย  ดังท่ีเราจะเห็นวาขงจ่ือเปนผูรักการเรียนรู (5:27) ขงจ่ือสามารถนําสิ่งตางๆรอบตัวมาเปนบทเรียนหรือการเปน

แนวทางใหแกการปฏิบัติวิถีทางจรยิะของขงจ่ือไดเสมอ ดังท่ีขงจ่ือกลาววา “ในท่ีมีคนเดินอยูสามคน แนวามีครูของเราอยูในจํานวนน้ัน 

เลือกขอดีแลวทําตาม แยกแยะขอเสียแลวแกไข” (7:21) แสดงใหเห็นวาวิถีทางจริยะก็เรียนรูมาจากผูคนในสังคม หรือในกรณีท่ีขงจ่ือ

เลือกตามวฒันธรรมโจว (3:14) เพราะวัฒนธรรมโจวสามารถใหแบบอยางการเรียนรูและการปรับใชจนสมบูรณแกขงจ่ือได  
17

 อยางไรก็ตาม แมขงจ่ือจะกลาววา “ไมใชเตาทําใหมนุษยยิ่งใหญ” ในท่ีน้ีคงไมไดหมายความวามนุษยไมไดใชสวรรคเปน

ตนแบบของวิถีทางจริยธรรม  แตนาจะหมายความวาแมสวรรคจะใหตนแบบของวิถีทางจริยะแกมนุษย  แตถามนุษยไมใชความพยายาม

ของตนเองในการปฏิบัติคุณธรรม มนุษยก็ไมสามารถงอกงามสมบูรณข้ึนได ในท่ีน้ีจึงอาจกลาวไดวา สวรรคเพยีงแตใหแนวทางของการ

ปฏิบัติคณุธรรม แตถามนุษยไมพยายามปฏิบัติคุณธรรมดวยตนเอง สวรรคก็ไมสามารถทําใหมนุษยยิ่งใหญได   
18

 สุวรรณา สถาอานันท, รอยยิ้มและนํ้าตาของขงจ่ือ: ความยินดีและความโศกเศราในชีวิตทางจริยธรรม (รายงานวิจัย:

เอกสารไมตพีิมพเผยแพร, 2554), หนา 114. 
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เราจะเห็นวาแมขงจื่อจะปรับความหมายใหสวรรคมีลักษณะที่ส่ือถึงกระบวนการทางธรรมชาตทิี่

ไมมีลักษณะเชิงบุคคลมากข้ึนแลวก็ตามและทําใหเห็นวามนุษยมีสวนรับผิดชอบกับชีวิตและการ

กระทําของตนเอง   แต เ ราก็ปฏิ เสธไม ไดว าสวรรคของขงจื่ อยั งคง ลักษณะมนุษยรูป 

(anthropomorphism) อยางชัดเจนและเปนสวรรคที่สามารถแทรกแซงความเปนไปในโลกและ

ชีวิตของมนุษยได19  ลักษณะของสวรรคที่สามารถแทรกแซงความเปนไปในโลกและชีวิตของ

มนุษยไดเชนนี้ทําใหเกิดความตึงแยงในความสัมพันธระหวางมนุษยกับสวรรค กลาวคือสวรรคที่

เปนพลังอํานาจอันยิ่ใหญที่อยูนอกเหนือการควบคุมของมนุษยได “อนุญาต” ใหเกิดเคราะหกรรม

หรือ “มอบชะตา” อันไมเปนธรรมใหแกบุคคลผูทรงคุณธรรมที่ดําเนินชีวิตตามมรรควิธีแหงสวรรค

มาโดยตลอด เหตุการณดังกลาวเรียกรองใหมนุษยตองมีการ “ตอรอง” กับสวรรคอยางเขมขน

เพื่อใหยังคงสามารถรักษาความสัมพันธอันดีตอกันตอไปได  สวนตอไปจะเปนบทจะศึกษาความ

ตึงแยงระหวางมนุษยกับสวรรคและศึกษาวาการ “ตอรอง” ของมนุษยตอสวรรคจะชวยใหมนุษย

สามารถรักษาความสัมพันธอันกลมกลืนกับสวรรคไวไดอยางไร  โดยจะศึกษาผานตัวอยาง

เหตุการณที่สําคัญในชีวิตของขงจื่อ 2 เหตุการณไดแก กรณีที่ขงจื่อทั้งๆที่มีคุณสมบัติครบถวนแต

กลับไมเปนที่ “รูจัก” แกผูปกครอง (14:37)  และกรณีการตายจากไปกอนวัยอันควรของศิษยรักที่

เปนเสมือนการ “ทําลาย” ตัวตนของขงจ่ือ โดยจะพิจารณากรณีแรกกอน 

 เราจะเห็นวาชีวิตของขงจื่อไดปฏิบัติตามวิถีทางจริยธรรมอันมีที่มาจากวิถีของสวรรคและ

ขงจื่อยังใชความพยายามอยางถึงที่สุดในการทําพันธกิจที่มีตอสวรรค แตเราจะเห็นวาชีวิตของ

ขงจ่ือก็ยังตองประสบอุปสรรคและเผชิญกับเคราะหกรรมอันไมเหมาะสมมาโดยตลอด ขงจ่ือออก

เดินทางไปโนมนาวใจผูปกครองใหปกครองรัฐดวยคุณธรรมและสรางชุมชนที่มีมนุษยธรรมที่

งดงาม แตความพยายามของขงจ่ือก็ประสบกับความลมเหลวมาโดยตลอด  ขงจื่อไดกลาวรําพึงถึง

โชคชะตาอันไมเหมาะสมของตนเอง ดังที่หลุนอ่ีวบันทึกไววา อาจารยกลาววา “จอกเหลาที่ไมเปน

จอกเหลา อนิจจา จอกเหลาหนอ! จอกเหลาหนอ!” (6:23)  คํากลาวนี้อารเธอร  แวลีย (Arthur 

Waley) ใหความเห็นวาเปนวิธีเปรียบเปรยกับสภาพสังคมการเมืองสมัยนั้นที่  “นาม” กับ “ความ

จริง” ไมไปดวยกัน กลาวคือ กษัตริยไมเปนกษัตริยเพราะไรอํานาจปกครอง ขุนนางไมทําหนาทีข่อง

ขุนนางแตกลับลมลางอํานาจเจานาย20  อาจารยสุวรรณา สถาอานันทมีความเห็นวา คํารําพึงนี้

ของขงจ่ือแสดงภาวะยอนแยงของชีวิตตนเองท่ีควรจะไดทําหนาที่จอกเหลา (ในระดับพิธีกรรมรัฐ) 

                                                        
19

 David L. Hall and Roger T. Ames, Thinking Through Confucius, p. 205-206. 

20
 Arthur Waley, Confucius: The Analects (New York: Everyman’s Library,2000), footnote no.5, p.112. 
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แตกลับไมมีโอกาสแสดงบทบาทของตนไดเต็มที่21  ดังนั้นเราจึงเห็นไดชัดเจนถึงการประเมนิชวีติ

ตนเองของขงจื่อที่ควรจะไดทําหนาที่ใหสมกับนาม คือการเปนขุนนางชวยผูปกครองบริหาร

บานเมือง แตตนเองกลับถูกผูปกครองปฏิเสธอยูรํ่าไป  คํารําพึงนี้จึงสะทอนใหเห็นวาขงจ่ือเสียดาย

โอกาสของตนซ่ึงสะทอนใหเห็นถึงการประเมินวาตนเองไดรับชะตากรรมอันไมเหมาะสม  ซึ่งถา

ขงจื่อไดมีโอกาสทําหนาที่ขุนนางก็จะสรางประโยชนใหแกผูปกครองและเหลาประชาชนไดอีกมาก 

ดังที่ขงจื่อกลาววา “หากวามีผูปกครองคนใดจะใชเราภายในครบรอบป เราจะทําอะไรไดพอควร 

ภายในสามป เราจะปกครองไดเห็นผล” (13:10)  แตขงจ่ือก็ไมมีโอกาสไดทําหนาที่นี้ ดังคําเปรียบ

เปรยของขงจ่ือวา “จอกเหลาที่ไมเปนจอกเหลา อนิจจา จอกเหลาหนอ! จอกเหลาหนอ!”  ทําให

นาสนใจที่จะพิจารณาวาขงจ่ือผูซึ่งมุงมั่นในการปฏิบัติคุณธรรมและทําพันธกิจที่ไมใชแคเพียงเปน

พันธกิจตอเพื่อนมนุษยแตยังเปนการทําพันธกิจตอสวรรค  แตกลับตองประสบชะตากรรมอันไม

เหมาะสม  เมื่อเปนเชนนี้ขงจื่อมีทาทีตอสวรรคอยางไร หลุนอ่ีวบันทึกไววา 

 

 หวังซุนเจี่ยถามวา “คํากลาวที่วา ‘ประจบเทพแหงเตาไฟดีกวาบูชาเจาที่’ นั้นหมายความ

วาอยางไร อาจารยกลาววา “ไมเชนนั้นผูละเมิดสวรรคไมอาจขอพรได” (3:13) 

 

จากตัวบทที่ยกมาทําใหเห็นไดวาขงจื่อไมเห็นวาส่ิงที่จะทําใหชีวิตรุงเร่ืองหรือประสบ

ความสําเร็จตามความประสงคนั้นเปนเพราะการเลือกเทพเจาที่จะบูชา  เพราะถาผูที่ขอพรไมไดทํา

ตามเงื่อนไขเบ้ืองตนที่สุดคือการปฏิตามมรรควิธีแหงสวรรค หรือการไมทําส่ิงใดอันเปนการลวง

ละเมิดตอสวรรค คนผูนั้นก็ไมสามารถขอพรใหเทพเจาชวยเหลือได  แตถาเราพิจารณาการใชชีวิต

ของขงจ่ือ  เราจะพบวาขงจ่ือไดยึดมั่นปฏิบัติตามมรรควิธีของสวรรคและยังมุงมั่นทําพันธกิจที่มีตอ

สวรรคอยางไมยอทอเสมอมา  นั่นก็แสดงใหเห็นวาขงจ่ือสามารถขอพรตอสวรรคหรือตอเทพเจาให

ชวยเหลือตนได  ดังที่เราจะเห็นวาขงจ่ือก็ขอพรตอเทพเจาหรือตอสวรรคมาโดยตลอด ดังทีห่ลนุอ่ีว

บันทึกไววา 

 

 อาจารยกําลังปวยหนัก จื่อลูทําพิธีสะเดาะเคราะหให   

อาจารยถามวามีวิธีเชนนี้ดวยหรือ? จื่อลูตอบวา “มี” ในคัมภีรสะเดาะเคราะหกลาวไววา ‘มีการ

ขอพรแกทานตอส่ิงศักด์ิสิทธิ์แหงฟาและดิน’ ”  อาจารยกลาววา “เราไดขอมานานแลว” (7:34)   

 

                                                        
21

 สุวรรณา สถาอานันท, รอยยิ้มและนํ้าตาของขงจ่ือ: ความยินดีและความโศกเศราในชีวิตทางจริยธรรม (รายงานวิจัย:

เอกสารไมตพีิมพเผยแพร, 2554), หนา 62. 
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 จากคํากลาวของขงจื่อที่แสดงใหเห็นวาขงจ่ือไดขอพรตอส่ิงศักด์ิสิทธิ์แหงฟาและดินนั้น 

อาจารยสุวรรณา สถาอานันทตีความวาการขอพรน้ีก็คือการ “ตอรอง” กับสวรรคและขงจ่ือก็ได

ตอรองกับสวรรคมานานแลว22  การตอรองกับสวรรคนี้แสดงใหเห็นถึงความตึงแยงระหวางขงจ่ือ

กับสวรรคไดเปนอยางดี  เนื่องจากแสดงใหเห็นถึงการที่ขงจื่อพยายาม “รับมือ” กับสวรรคที่ 

“อนุญาต” ใหเกิดชะตาอันไมเหมาะสมแกตน  แตการตอรองระหวางขงจ่ือกับสวรรคนั้นนาสังเกต

วาขงจ่ือไมเคยตอรองโดยการขอรองสวรรคใหชวยใหตนทําพันธกิจไดสําเร็จ  ขงจื่อเพียงแตตีความ

ความสัมพันธระหวางตนเองกับสวรรควา “สวรรคจะปกปองคุมครองตนจากอันตราย” (9:5, 7:22) 

สวรรคเห็นคุณคาและความสําคัญของแนวคิดทางปรัชญาและการเมืองของตนแมวาคนอ่ืนจะไม

เห็น (14:37)  ซึ่งการตอรองดังกลาวถือไดวาเปนการขอเรียกรองตอสวรรคที่เบามากและแสดงให

เห็นวาขงจื่อยังคงตองใชความพยายามของตนอีกมากในการทําพันธกิจ  แมขงจื่อจะตอรองและ

เรียกรองตอสวรรคไมมาก  แตเทานี้ก็เพียงพอที่จะทําใหขงจ่ือมีกําลังใจที่จะเดินหนาทําพันธกิจ

ตอไปและคลายความเศราใจที่ขงจื่อมีตอโชคชะตาของตนเองลงไปได  อยางไรก็ตามเราจะพบวามี

กรณีที่ขงจื่อ “ตอรอง” กับสวรรคอยางเขมขนมากข้ึนโดยเฉพาะในกรณีการตายกอนวัยอันควรของ

ศิษยผูเปนที่รักและเปนความหวังอยางปวหนิวและเหยียนหุย  เอมี โอลเบอรดิง (Amy Olberding) 

วิเคราะหวาการตายกอนวัยอันควรของศิษยทั้งสองคนน้ีเปนการสูญเสียที่คูควรแกการนํามาซ่ึง

ความโศกเศรา เนื่องจากศิษยทั้งสองคนนี้ 1. ตายต้ังแตอายุยังนอย 2. เปนคนดีที่สามารถใชชีวิต

ไดสอดคลองไปกับครรลองของเตา 3. ตายดวยโรคภัยไขเจ็บแทนที่จะตายดวยเหตุอันมาจากการ

สละชีวิตเพื่อเปาหมายที่สูงสง  ทําใหเอมี โอลเบอรดิงมองวาการตายคร้ังนี้เปนการ “สูญเสีย” ที่ 

“สูญเปลา”23 อยางไรก็ตาม การตายของศิษยทั้งสองคนนี้ถือไดวาเปนการตายของบุคคลเฉพาะที่

สรางความเศราเสียใจใหแกขงจื่อแตกตางกันและสะทอนใหเห็นระดับของการตอรองกับสวรรคที่

แตกตางกันดวย  โดยจะพิจารณาความตายของปวหนิวกอน ดังที่หลุนอ่ีวบันทึกไววา 

 

 ปวหนิวปวย อาจารยไปเยี่ยมไข จับมือปวหนิวทางหนาตาง รําพึงข้ึนวา “ไมนาเลย! เปน

ชะตาลิขิต! คนแบบนี้ลมปวยดวยโรคแบบนี้! คนแบบนี้ลมปวยดวยโรคแบบนี้!” (6:8) 

 

                                                        
22

 สุวรรณา สถาอานันท, รอยยิ้มและนํ้าตาของขงจ่ือ: ความยินดีและความโศกเศราในชีวิตทางจริยธรรม (รายงานวิจัย:

เอกสารไมตพีิมพเผยแพร, 2554), หนา 78. 
23

 Amy Olberding, “The Consummation of Sorrow: An Analysis of Confucius’ Grief For Yan Hui,” Philosophy East 

and West  54, 3 ( July, 2004): 284. 
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  โรครายที่ปวหนิวเปนนี้นาจะเปนโรคเร้ือนสังเกตไดจากการที่ขงจื่อไมเขาไปขางในบาน 

และการส่ือนัยของขงจ่ือวาโรคนี้เปนโรครายแรง24  จากคํากลาวของขงจื่อที่วา “ไมนาเลย! เปน

ชะตาลิขิต!” ส่ือนัยใหเห็นถึงการมีการสื่อสารกับสวรรคของขงจ่ือที่วาปวหนิวไมนาจะไดรับเคราะห

กรรมเชนนี้เลย  ชะตาดูจะไมเปนธรรมที่ลิขิตใหคนที่ทรงคุณธรรมอยางปวหนิว25ตองมาลมปวย

และกําลังจะตายจากไปดวยโรครายเชนนี้ อยางไรก็ตามแมขงจื่อจะบอกวานี่เปนชะตาลิขิตที่ส่ือ

นัยการยอมรับวาส่ิงที่เกิดข้ึนนั้นมนุษยไมสามารถเปล่ียนแปลงแกไขอะไรได  ในที่นี้ก็คือขงจ่ือ

ยอมรับวาตนคงไมสามารถยับยั้งการตายจากไปกอนวัยอันควรของปวหนิวได  กระนั้นก็ตามขงจ่ือ

ก็ไดแสดงถึงการมีการตอรองกับสวรรค กลาวคือ แมขงจื่อจะไมสามารถฝนชะตาลิขิตได แตก็ยังมี

ส่ิงที่ขงจื่อสามารถทําไดคือ ขงจื่อใหกําลังใจและไมทอดทิ้งลูกศิษยในวาระสุดทายของชีวิตโดยการ

มาเยี่ยมลูกศิษยและยอมที่จะสัมผัสมือลูกศิษยทั้งๆที่ลูกศิษยเปนโรคเร้ือนที่สามารถติดตอกันได

ทางการสัมผัสทางผิวหนังและยังแสดงความเศราเสียดายที่ลูกศิษยตองจากไปกอนวัยอันควร 

ความเศราเสียดายนี้ยืนยันใหเห็นวาขงจื่อตระหนักในคุณคาของลูกศิษยที่ลูกศิษยมีศักยภาพที่จะ

ทําประโยชนใหแกผูอ่ืนไดอีกมาก  อยางไรก็ตามเมื่อเปรียบเทียบเหตุการณการตายจากไปกอนวัย

อันควรดวยโรคภัยไขเจ็บของศิษยอีกคนคือเหยีนยหุย เราจะพบวาความสูญเสียนี้กระทบตอตัวตน

ของขงจ่ือและโครงการทางปรัชญาของขงจ่ือเปนอยางมาก ในกรณีนี้ขงจ่ือเศราเสียใจอยางสุดซ้ึง

ตอการตายจากไปของเหยียนหุยและเรายังเห็นการตอรองกับสวรรคในระดับที่เขมขนที่สุดเทาที่มี

บันทึกในหลุนอ่ีว  

 

เม่ือเหยียนหยวนตาย อาจารยครํ่าครวญวา “โอ! สวรรคทําลายขา! สวรรคทําลายขา!” 

(11:8)  อาจารยรองไหครํ่าครวญอยูเปนนาน ผูติดตามกลาววา “อาจารยโศกเศราเกินไป”   

อาจารยตอบวา “แคนี้เกินไปหรือ หากไมครํ่าครวญเพื่อคนนี้  แลวจะใหครํ่าครวญเพื่อใคร

กัน” (11: 9)   

 

ในบทนี้เราจะเห็นไดวาขงจื่อโศกเศราเสียใจตอการตายจากไปกอนวัยอันควรของเหยียน

หุยเปนอยางมาก จนขงจื่อถึงกับครํ่าครวญตอสวรรควา “สวรรคทําลายขา26!”  ซึ่งดูเหมือนวาขงจ่ือ

จะมองวาความสูญเสียคร้ังนี้เปนความสูญเสียของตัวขงจ่ือดวยมากกวาจะมองวาเปนความ

                                                        
24

 E. Bruce Brooks and A. Taeko Brooks, The Original Analects: Sayings of Confucius and His Successors (New 

York: Columbia University Press, 1998), 33. 
25

 ขงจ่ือกลาวถึงปวหนิวไวในกลุมลกูศิษยท่ีปฏิบัติคุณธรรม (11:2) 

26
 การเนนเปนของผูวจัิย 
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สูญเสียของผูที่ตายจากไปแตเพียงอยางเดียว ซึ่งเมื่อเปรียบเทียบกับกรณีที่พูดถึงความตาย

ของปวหนิว ขงจื่อก็พูดวา “ไมนาเลย! เปนชะตาลิขิต! คนแบบนี้ลมปวยดวยโรคแบบนี้!  คนแบบนี้

ลมปวยดวยโรคแบบนี้!” (6:8) ในกรณีนี้เห็นไดชัดเจนวาขงจ่ือรําพึงถึงชะตากรรมของปวหนิวแสดง

ใหเห็นถึงความสูญเสียที่เกิดข้ึนกับชีวิตของปวหนิวเอง27และมีนัยของการยอมรับไดวานี่คือชะตา

ลิขิต ซึ่งตางจากกรณีของเหยียนหุยที่ขงจ่ือดูเหมือนจะแสดงความคับของใจตอสวรรคอยาง

เปดเผย และมองวาสวรรคนําความสูญเสียมาสูตัวตนของขงจ่ือและโครงการทางปรัชญาของขงจื่อ 

ผูวิจัยจะพิจารณาวาการจากไปของเหยียนหุยนําความสูญเสียมาสูตัวตนของขงจ่ืออยางไรเพื่อทํา

ใหเราเขาใจไดอยางชัดเจนข้ึนวาทําไมขงจ่ือจึงไดเศราเสียใจและมีความคับของใจตอสวรรคมาก

อยางที่ไมเคยปรากฎมากอน จนทําใหการตอรองกับสวรรคคร้ังนี้เปนการตอรองที่เขมขนที่สุด 

จากการที่ตัวตนของมนุษยประกอบสรางข้ึนมาในโครงขายความสัมพันธ  เราเปนใครถูก

นิยามข้ึนจากส่ิงที่ เรากระทํารวมกันกับบุคคลที่ เราอยู ในโครงขายความสัมพันธดวย28  

ความสัมพันธที่ขงจื่อมีกับเหยียนหุยเปนความสัมพันธพิเศษที่ชวยถักทอบางเส้ียวบางสวนที่สําคัญ

ใหกอรูปสรางรางกลายมาเปนขงจ่ืออยางที่ขงจ่ือเปนอยูในปจจุบันและจะเปนไดในอนาคต การ

สูญเสียเหยียนหุยจึงทําใหขงจ่ือไมสามารถเปนขงจ่ือในแบบปจจุบันและในอนาคต29  แงมุมที่

สําคัญของความเปนตัวตนดังกลาวของขงจ่ือก็คือ การเปนผูยึดมั่นในการปฏิบัติคุณธรรมและการ

สรางชุมชนที่มีมนุษยธรรม  ในแงมุมนี้ขงจ่ือเปนผูที่ปฏิบัติคุณธรรมและรวมสรางชุมชนที่มี

มนุษยธรรมไปดวยกันกับเหยียนหุย  เหยียนหุยเปนผูที่ทําใหขงจื่อสามารถแสดงคุณธรรมและ

พัฒนาคุณธรรมของตนไดอยางดีที่สุด30 ดังที่ขงจ่ือกลาววา “อาศัยมิตรเกื้อกูลมนุษยธรรม” 

(12:24) ซึ่งเหยียนหุยก็ไดชวยเกื้อกูลใหมนุษยธรรมในตัวของขงจ่ืองอกงามข้ึน กลาวคือ ตัวตนท่ี

เปนขงจ่ือในลักษณะของการสามารถแสดงออกซึ่งคุณธรรมไดอยางสูงสุดและยึดมั่นในปณิธาน

                                                        
27

 สุวรรณา สถาอานันท, รอยยิ้มและนํ้าตาของขงจ่ือ: ความยินดีและความโศกเศราในชีวิตทางจริยธรรม (รายงานวิจัย:

เอกสารไมตพีิมพเผยแพร, 2554), หนา 69. 
28

 เชนการท่ีนิยามตัวตนวาเปนลูกศิษย แสดงถึงสิ่งท่ีบุคคลผูน้ันกระทํารวมกับบคุคลอื่นๆในโครงขายความสัมพันธ เชน การ

ร่ําเรยีนไปดวยกันกบัผองเพื่อนท้ังหลายและมีครูเปนผูช้ีแนะสั่งสอน    
29

 Amy Olberding, “The Consummation of Sorrow: An Analysis of Confucius’ Grief For Yan Hui,” p. 294-296. 

30
 Joshua Seachris, “Yan Hui’s Death as a Threat to Confucius’ Expression of Virtue: A Further Look at the 

Master’s Grief,” Asian Philosophy 18, 2 (July, 2008): 116-119. โจชัว  ซีคริสอธบิายวาการปฏิบัติคุณธรรมของขงจ่ือแสดงออกมาได

ดีท่ีสุดเม่ือขงจ่ือ ปฏิบัติคุณธรรมกับเหยนีหุยและเหยียนหุยสืบทอดการปฏิบัติคณุธรรมจากขงจ่ือไดและทําใหคุณธรรมหยั่งรากลึกลงไป

ในวิถีชีวิตของ    เหยียนหุยได  การสงเสริมเกือ้กูลการปฏิบตัิคุณธรรมแกกันและกันเชนน้ีก็เปรยีบไดกับผูอํานวยวงออเคสตราท่ีจะ

สามารถสรางสรรคบทเพลงช้ันยอดไดก็ตองอาศัยนักรองประสานเสยีงช้ันเลศิ ถาเม่ือใดท่ีขาดนักรองประสานเสียนช้ันเลิศไปการบรรเลง

เพลงของวงออเคสตราก็ไมดีดังเดิม 
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ของตนในการสรางชุมชนที่มีมนุษยธรรมตอไปไดอยางมีชีวิตชีวา  ตัวตนแบบนี้มีไดกับเฉพาะ

ความสัมพันธกับเหยียนหุย  

 นอกจากนั้นเหยียนหุยยังเปน “เพื่อนรวมทาง” ของการสรางชุมชนที่มีมนุษยธรรมที่เขาใจ

ขงจ่ือที่สุด (7:10, 9:29) และมีความสามารถที่จะนําพาขงจ่ือไปคนพบความเปนไปไดใหมๆของ

การสรางชุมชนที่มีมนุษยธรรม เนื่องจากคุณสมบัติของเหยียนหุยที่เปนผูที่มีปญญาเลิศ (5:8) และ

สามารถทําคําสอนของขงจ่ือใหงอกเงยได (2:9)  และชีวิตของเหยียนหุยเปนบทพิสูจนใหแก

โครงการทางปรัชญาของขงจ่ือวาโครงการนี้เกิดข้ึนไดจริง ดังจะเห็นไดจากชีวิตของเหยียนหุยที่

ไมไดมีจุดกําเนิดสูงสง อีกทั้งยังตองอยูในสภาพที่แรนแคนขัดสนแตก็มุงมั่นในการปฏิบัติคุณธรรม

จนสามารถใชชีวิตไดอยางร่ืนรมย (6:9)31 จากคุณสมบัติของเหยียนหุยที่กลาวมาทําใหขงจื่อ

สามารถวางใจไดวาแมขงจ่ือจะทําพันธกิจในการฟนคืนอารยธรรมโจวและการสรางชุมชนที่มี

มนุษยธรรมไมสําเร็จ แตขงจ่ือก็ยังสามารถฝากฝงใหเหยียนหุยเปนผูสืบทอดพันธกิจตอจากตน   

เหยียนหุยไมเพียงแคมีศักยภาพในการสืบทอดพันธกิจในการฟนคืนอารยธรรมโจวและสรางชุมชน

ที่มีมนุษยธรรม แตเหยียนหุยยังมีศักยภาพพอที่จะสรางสรรค “อภิโจว” และสรางชุมชนที่มี

มนุษยธรรมที่งดงามยิ่งข้ึนมากไปกวาที่ขงจ่ือจะจินตนาการได  การตายจากไปของเหยียนหุยจึง

ไมใชแคเพียงทําลายการสืบทอดพันธกิจที่แสดงถึงการสืบทอดตัวตนของขงจ่ือ แตการสูญเสีย    

เหยียนหุยยังทําใหชีวิตที่เหลืออยูของขงจื่อตองขาดเพื่อนรวมทางที่เขาใจขงจ่ือมากที่สุดผูซึ่งเห็น

คุณคาของความคิดของขงจ่ือแลวนําไปปฏิบัติอยางจริงจัง  ส่ิงที่ทําใหการเดินทางไปสูจุดหมายใน

แบบของขงจ่ือนั้นนาร่ืนรมยไมใชแคเพียงไดไปถึงจุดหมายที่วางไว แตยังเปนความร่ืนรมยที่เกิดข้ึน

ระหวางการเดินทางรวมกับมิตรสหายที่รูใจ  คนที่รวมเดินทางไปกับเราจึงมีสวนทําใหการเดินทาง

ของเราร่ืนรมย  การขาดเพื่อนรวมทางที่ดีที่สุดอยางเหยียนหุยในการสืบสานพันธกิจไปดวยกัน จึง

นําความอางวางโดดเด่ียวเปล่ียวเหงามาสูจิตใจของขงจ่ือเปนอยางมาก    

จากที่กลาวมาทําใหเห็นไดถึงความสําคัญของเหยียนหุยที่มีตอชีวิตและโครงการทาง

ปรัชญาของขงจื่อ เมื่อเหยียนหุยตายจากไปกอนวัยอันควรขงจ่ือจึงครํ่าครวญกับสวรรคและเห็นวา

สวรรคเปนที่มาแหงความสูญเสียอันใหญหลวงนี้ ดังที่ขงจ่ือครํ่าครวญตอสวรรควา “โอ! สวรรค

ทําลายขา! สวรรคทําลายขา!”  อาจารยสุวรรณา สถาอานันทมีความเห็นวาการรําพึงรําพันของ

ขงจื่ออาจเทียบเคียงไดกับการพรํ่าบนตัดพอตอวาพระผูเปนเจาเมื่อทรงอนุญาตใหเคราะหกรรม

ความทุกขพินาศบังเกิดแกบุคคลบางคนผูอยูในโอวาทของพระเจามตลอดชีวิต มีนักวิชาการเรียก

อาการพรํ่าบนตัดพอนี้วา “การสรางมิติจิตวิญญาณแกการพรํ่าบน” (spiritualization of 

complaint) ซึ่งเปนวิธีการที่มนุษยแสดงอารมณแหงการทอแทเมื่อความดีงามเทาที่มนุษยจะ

                                                        
31

 Amy Olberding, “The Consummation of Sorrow: An Analysis of Confucius’ Grief For Yan Hui,” p. 289. 
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กระทําไดตองพายแพแก “ชะตากรรม” เคราะหหรือโชคราย แตในขณะเดียวกันเมื่อตองเผชิญ

กับสภาพดังกลาว  มนุษยก็ “ตอสู” ดวยการ “ยอมปลอยคําพรํ่าบนตัดพอ” (outburst of 

complaint) ตอพระเจาหรือตอสวรรค32  จากที่กลาวมานี้เราจะเห็นความตึงแยงที่เกิดข้ึนระหวาง

สวรรคกับขงจ่ือไดชัดเจนข้ึน กลาวคือ เราจะเห็นไดวาขงจ่ืออยูในมรรควิถีของสวรรคมาโดยตลอด

อีกทั้งยังพยายามปฏิบัติพันธกิจที่มีตอสวรรคอยางสุดกําลังความสามารถเทาที่ขงจ่ือจะทําได  แต

สวรรคกลับกลายเปนที่มาแหงความสูญเสียอันใหญหลวงคร้ังนี้ อีกทั้งขงจ่ือเองก็เขาใจไดยากวา

เม่ือสวรรคไมตองการใหอารยธรรมโจวลมสลายและฝากฝงอารยธรรมโจวไวใหขงจ่ือสืบทอด โดย

ขงจ่ือก็มีความหวังวาจะสามารถฝากฝงพันธกิจนี้แกเหยียนหุยได  แตเมื่อสวรรคเปนที่มาแหงการ

ตายจากไปกอนวัยอันควรของเหยียนหุย สวรรคเองก็สูญเสียผูที่มีศักยภาพดีที่สุดในการสืบทอด

อารยธรรมโจวและสืบทอดตัวตนของสวรรคตอไปดวยเชนกัน  ทําใหเห็นวาแมมนุษยจะสามารถมี

ความรูเกี่ยวกับสวรรคได (เชน ขงจื่อรูบัญญัติสวรรคเม่ืออายุ 50 ป) แตสวรรคก็ยังเปนพลังอํานาจ

ที่อยูนอกเหนือการควบคุมของมนุษยที่มนุษยไมอาจรูจักหรือเขาใจไดโดยสมบูรณ  และสวรรคยัง

สามารถมอบความสูญเสียหรือชะตาอันไมเปนธรรมใหแกบุคคลที่อยูในมรรควิธีของสววรคมาโดย

ตลอด  กระน้ันก็ตามไมไดหมายความวาขงจ่ือจะยอมจํานนตอโชคชะตาแตโดยดีโดยไมมีการ

โตแยงตอสวรรค  เราจะเห็นไดวาขงจ่ือมีการตอรองกับสวรรคอยางเขมขน โดยการที่ขงจื่อครํ่า

ครวญตอสวรรควา “สวรรคทําลายขา!”  แสดงใหเห็นวาขงจ่ือไดประเมินชีวิตของตนที่ผานมาวา

ตนเองไมไดทําส่ิงใดที่ละเมิดตอครรลองของสวรรค จึงเห็นวาสวรรคไดมอบชะตากรรมอันไมเปน

ธรรมแกตน และตอบสนองตอสวรรคดวยการพรํ่าบนหรือแสดงอาการคับของใจตอสวรรคอยาง

เปดเผย  นอกจากนั้นแลวก็ยังมีส่ิงที่ขงจ่ือสามารถทําไดเพื่อเปนการตอรองกับสวรรค คือการที่ขง 

จื่อมอบความเศราเสียใจอยางสุดซ้ึงที่มีใหไดเฉพาะกับเหยียนหุยเทานั้น ดังที่อาจารยสุวรรณา 

สถาอานันท มีความเห็นวา ในบอยคร้ังที่คนดีตองประสบกับเคราะหกรรมอันโหดราย  ความ

โศกเศราอาดูรที่ขงจื่อแสดงออกตอการสูญเสียเหยียนหุยคือการมอบ “ความเปนธรรม”  ใหแก    

เหยียนหุย ในเมื่อชะตาชีวิตมิไดมอบ “ความเปนธรรม” ให  ขงจื่อจึงมอบความเปนธรรมนั้นใหจาก

โลกวัฒนธรรมหรือความรูสึกของขงจื่อเอง33   

อยางไรก็ตามแมสวรรคจะ “อนุญาต” ใหเกิดเคราะหกรรมหรือ “มอบชะตา” อันไมเปน

ธรรมใหแกขงจื่อ  แตเราจะเห็นการตอรองที่เขมขนที่สุดของขงจ่ือเพียงแคการพรํ่าบนหรือตัดพอตอ

สวรรค  ขงจ่ือไมเคยตัดขาดความความสัมพันธกับสวรรคโดยการปฏิเสธที่จะปฏิบัติตามมรรควิธี

                                                        
32

 สุวรรณา สถาอานันท, รอยยิ้มและนํ้าตาของขงจ่ือ: ความยินดีและความโศกเศราในชีวิตทางจริยธรรม (รายงานวิจัย:

เอกสารไมตพีิมพเผยแพร, 2554), หนา 114. 
33

 เรื่องเดียวกัน 



 88 

แหงสวรรคหรือละทิ้งพันธกิจที่มีตอสวรรค ดังจะเห็นไดวาแมในชวงบ้ันปลายชีวิต ขงจ่ือก็ยังคง

ไมกระทําส่ิงที่จะเปนการลวงละเมิดตอสวรรค อีกทั้งยังมีความสุขใจในชีวิตของตนเองได แมวา

การทําพันธกิจตอสวรรคจะไมสําเร็จก็ตาม  ดังที่หลุนอ่ีวบันทึกไววา 

  

 เมื่ออาจารยปวยหนัก จื่อลูใหลูกศิษยบางคนไปทําหนาที่เคหบดีใหขงจ่ือ เมื่ออาการดีข้ึน

ขงจ่ือกลาววา “โหยวหลอกลวงอยูไดเปนนาน ไมมีเคหบดีแตทําทีเปนมีเคหบดี เราจะหลอกใคร

หรือ หรือจะหลอกสวรรค”  “หากเราตองตายในมือเคหบดี จะมิดีกวาหรือหากเราตายไปในมือของ

พวกเจาผูเปนศิษย ถึงแมจะไมมีพิธีศพอันยิ่งใหญ ก็ใชวาเราจะตายลงกลางถนน” (9:11) 

 

 โดยปกติแลวผูที่ไมไดอยูในตําแหนงขุนนางจะไมมีเคหบดีดูแล34  แตเมื่อขงจ่ือปวยหนักจ่ือ

ลูแสดงความรักตออาจารยดวยการใหลูกศิษยบางคนไปทําหนาที่เคหบดีใหกับขงจ่ือ ซึ่งจ่ือลูอาจ

ทําเพื่อใหขงจื่อรูสึกเติมเต็มในจิตใจเสมือนวามีผูปกครองใหตําแหนงแกขงจื่อซึ่งเปนส่ิงที่ขงจื่อควร

จะไดรับ หรืออาจทําเพื่อใหผูอ่ืนหรือคนท่ัวไปเห็นวาขงจ่ือไดรับการยอมรับจากผูปกครอง  เมื่อ

ขงจื่อมีอาการดีข้ึนแมจะรูวาจ่ือลูทําไปเพราะความรักที่มีตอตนแตก็ตําหนิและขัดเกลาจื่อลูวาการ

ทําส่ิงนี้เปนการหลอกลวงขงจ่ือ อีกทั้งยังทําใหขงจ่ือหลอกลวงสวรรค เพราะแมผูอ่ืนจะไมรูแต

สวรรคก็สามารถรับรูเร่ืองหลอกลวงนี้  ขงจ่ือไมตองการหลอกลวงใครไมวาจะเปนตนเองผูอ่ืนหรือ

สวรรคก็ตาม ทําใหเห็นไดวาขงจื่อไมเคยละทิ้งมรรควิธีแหงสวรรคและไมยอมละเมิดสวรรคและ

เห็นไดวาขงจ่ือยังคงตอรองกับสวรรคอยูตลอดแมจะอยูในชวงใกลวาระสุดทายของชีวิต โดยการที่

ขงจื่อตีความหรือมองชะตาชีวิตของตนเองไดวาแมพันธกิจของตนที่มีตอสวรรคจะไมสําเร็จแต

ชะตาชีวิตของตนก็ไมไดโหดรายนัก แมขงจ่ือจะไมไดรับการยอมรับจากผูปกครองแตในบั้นปลาย

ชีวิตของขงจื่อก็ไมใชชีวิตที่โดดเด่ียวที่ตองตายลง “กลางถนน” แตเปนชีวิตที่ไดอยูในทามกลาง

ความสัมพันธอันราบร่ืนในหมูลูกศิษยที่รักใคร  ขงจื่อเห็นวาการตาย “ในมือของลูกศิษย” ซึ่งเปน

พื้นที่แหงความรักความอาทรผูกพันธระหวางอาจารย-ศิษยนั้นมีคุณคาและดีกวาการตาย “ในมือ

ของเคหบดี” หรือการมีพิธีศพที่ใหญโตอันเปนส่ิงที่สะทอนถึงเกียรติยศที่ไดรับจากผูปกครอง แตส่ิง

เหลานี้เปนส่ิงที่ไมเกิดข้ึนจริงและเปนส่ิงจอมปลอมไรความหมายในยุคที่สังคมสับสนวุนวาย ขุน

นางไมเปนขุนนาง กษัตริยไมเปนกษัตริย  ดังคํากลาวที่วา “เกียรติยศที่ไดมาโดยไมชอบธรรม เปน

เหมือนเมฆที่เล่ือนลอยไปมาสําหรับเรา” (7:15)  ทําใหเห็นไดวาไมวาขงจื่อจะมีชะตากรรมเชนไร

แตขงจื่อก็ “รับมือ” กับชะตากรรมของตนไดและยังคงสามารถอยูรวมกับสวรรคตอไปได 

                                                        
34

 D. C. Lau, Confucius: The Analects (New York: Penguin Books, 1979), footnote no. 8, p. 98. 
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 จากที่กลาวมาเราจะเห็นไดถึงความตึงแยงระหวางมนุษยกับสวรรคที่วาแมมนุษยจะ

ปฏิบัติตามมรรควิธีของสวรรคโดยมีสวรรคเปนแบบอยางของการปฏิบัติคุณธรรมและทําพันธกิจที่

มีตอสวรรคอยางเต็มกําลังความสามารถเทาที่มนุษยจะสามารถทําได แตชีวิตของบุคคลผูทรง

คุณธรรมก็ยังเกิดเคราะหกรรมหรือประสบชะตาอันไมเปนธรรม ในกรณีเชนนี้มนุษยยังสามารถ 

“ตอรอง” กับสวรรคและยังคงอยูรวมกับสวรรคโดยที่ยังคงมีความสัมพันธที่ดีกับสวรรคตอไปได  

ทําใหนาสนใจที่จะพิจารณาตอไปวาทําไมเมื่อเกิดความตึงแยงข้ึนแตก็ไมทําใหเกิดความแตกสลาย

ในความสัมพันธระหวางสวรรคกับมนุษย 

 ผูวิจัยมีความเห็นวาแมจะมีความตึงแยงเกิดข้ึนในความสัมพันธระหวางมนุษยกับสวรรค 

แตส่ิงที่ทําใหมนุษยกับสวรรคยังคงมีความสัมพันธที่ดีตอกันได  เนื่องจากในความสัมพันธที่ “ตึง

แยง” นั้นยังคงมีพื้นที่ใหมีการ “ตอรอง” กันระหวางมนุษยกับสวรรคได  ซึ่งการตอรองเกิดจากการ

ที่มนุษยผูผานการขัดเกลามาแลวจะสามารถเขาใจบัญญัติสวรรคแลวเขาจะรูวามีส่ิงใดที่ตนเอง

ควบคุมหรือเปลี่ยนแปลงไดและอะไรท่ีตนเองควบคุมหรือเปลี่ยนแปลงไมได  ดังนั้นเมื่อตองเผชิญ

กับชะตาที่ไมเปนธรรมจากสวรรค มนุษยก็จะรูวามีส่ิงใดที่ตนเองทําไดหรือเปล่ียนแปลงไดเพื่อ 

“รับมือ” กับชะตาที่เกิดข้ึนและจัดการกับความรูสึกของตนเองจนสามารถ “ยอมรับ” ชะตาได  การ

รับมือหรือยอมรับชะตาที่ เกิดข้ึนกับตนไดเปนส่ิงที่ทําใหมนุษยสามารถประคับประคอง

ความสัมพันธระหวางมนุษยกับสวรรคใหดําเนินตอไปและยังคงชวยเหลือเกื้อกูลและพึ่งพิงกัน

ตอไปได  ซึ่งส่ิงที่มนุษยสามารถทําไดในการ “ตอรอง” กับสวรรคเพื่อ “รับมือ” กับชะตากรรมอันไม

เปนธรรมมีอยูดวยกันหลายประการดังนี้ 

 ประการที่ 1. มนุษยตอรองกับสวรรคโดยการท่ีมนุษยสามารถเปล่ียนชะตาของตนใหม

ผานการเปลี่ยนการตีความเงื่อนไขแวดลอมชีวิตของตน กลาวคือ เดวิด ฮอลลและรอเจอร เอมสมี

ความเห็นวาชะตาของบุคคลเปนสวนผสมของสิ่งที่เปนเงื่อนไขหรือปจจัยตางๆที่ดํารงอยูกอนแลว

กับการตีความหรือใหความหมายของมนุษยตอส่ิงที่เปนปจจัยเงื่อนไขแวดลอมดังกลาว ดังที่เราจะ

เห็นวามนุษยเกิดมาโดยมีปจจัยเงื่อนไขส่ิงแวดลอมทางกายภาพ สังคม วัฒนธรรมหรือ

สภาพการณตางๆอยูกอนแลว ในแงนี้ชะตาก็ใหขอจํากัด (limitations) แกมนุษยเพราะส่ิงเหลานี้

เปนเงื่อนไขที่ไมอาจหลีกเล่ียงได  แตในอีกดานหนึ่งมนุษยก็สามารถตีความหรือใหความหมายแก

เงื่อนไขแวดลอมตางๆที่ประกอบสรางเปนตัวตนของมนุษยข้ึนมาได  ซึ่งทําใหมนุษยสามารถสราง

ความเปนไปไดในอนาคตของตนผานการตอรองกับขอจํากัดหรือเงื่อนไขตางๆที่มีอยูกอน เราจึง

สามารถเปล่ียนแปลงเงื่อนไขแวดลอมหรือโลกไดดวยการเปลี่ยนการใหความหมายแกโลก (world) 

ที่แวดลอมตัวเรา35  ซึ่งก็ทําใหเราสามารถเปลี่ยนชะตาของเราไดโดยการเปลี่ยนการตีความเงื่อนไข
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แวดลอมตางๆหรือโลกที่แวดลอมเรา  ดังกรณีที่ขงจื่อประสบกับชะตากรรมถึงข้ัน “อับจน” แต

ขงจื่อก็ยังมีความสงบอยูได เนื่องจากการตีความเงื่อนไขแวดลอมที่ไมทําใหรูสึกพลุงพลานกับ

ชะตาที่ตนไดรับ ดังที่หลุนอ่ีวบันทึกไววา 

 

 เวยหลิงกงถามขงจ่ือเกี่ยวกับยุทธวิธี ขงจ่ือตอบวา “เร่ืองเกี่ยวกับเครื่องใชการประกอบ

พิธีกรรมเคยไดยิน แตเร่ืองยุทธวิธีไมเคยเรียนเลย” วันรุงข้ึนขงจ่ือออกเดินทาง 

 ที่รัฐเฉินเสบียงหมด พวกลูกศิษยลมปวยลงจนไมสามารถลุกข้ึนได จื่อลูมาดวยความไม

พอใจ กลาววา “หรือวิญูชนตองอับจนขนาดนี้” อาจารยกลาววา “วิญูชนตองอับจนอยาง

แนนอน แตเส่ียวเหริน เมื่ออับจนมักจะพลุงพลาน” (15:1) 

 

เราจะเห็นวายุคสมัยของขงจื่อเปนยุคสมัยที่สังคมเส่ือมทรามเต็มไปดวยคนไรคุณธรรม 

(17:16) และคนก็อาจจะชวยเหลือเกื้อกูลกันนอยลง ขงจ่ือและลูกศิษยจึงถูกผูปกครองที่ไร

คุณธรรมปฏิเสธและทําใหขงจื่อตองออกเดินทางไปยังรัฐอ่ืนตอ แตสถานการณก็บีบค้ันจนถึงข้ัน 

“อับจน” เมื่อมาถึงรัฐเฉินขงจื่อก็ประสบปญหาเสบียงหมด ทําใหลูกศิษยลมปวยลงจนไมสามารถ

ลุกข้ึนได ยุคสมัยดังกลาวเปนเงื่อนไขปจจัยที่มีมากอนขงจ่ือและขงจื่อก็เลือกไมได เชน ขงจื่อเลือก

ไมไดวาขอเกิดในยุคสมัยของพระเจาเหยาหรือพระเจาซุนแทนที่จะเกิดในยุคสมัยของตนเอง  แม

จะหลีกเล่ียงกับเงื่อนไขแวดลอมตนเองไมไดแตขงจ่ือก็ไมไดตีความวาตนเองจะตองพลุงพลานไป

กับเงื่อนไขแวดลอมที่ทําใหตนเองตองอับจน  ขงจื่อตระหนักวานี่เปนส่ิงที่จําเปนตองเกิดข้ึน เมื่ออยู

ในยุคสมัยที่คนไรคุณธรรมเต็มบานเต็มเมืองก็เปนธรรมดาที่ “วิญญชนตองอับจนอยางแนนอน” 

(15:1) ขงจื่อเปล่ียนการตีความเงื่อนไขแวดลอมชีวิตใหมจนทําใหสามารถมองความ “อับจน” ของ

ตนเองใหเปนความ “ปกติธรรมดา” ดังนั้นความ “อับจน” สําหรับขงจ่ือจึงไมใชเร่ืองที่ทําใหตนเอง

ตองรูสึกพลุงพลานไมพอใจในชะตาของตน  ในทางตรงขามภายใตเงื่อนไขแวดลอมเดียวกัน พวก

เส่ียวเหรินจะตีความเงื่อนไขแวดลอมที่ทําใหตนเองมีชะตาที่อับจนนั้นไปในทางที่จะทําใหตนเอง

รูสึกพลุงพลานไมพอใจกับชะตากรรมของตน36   
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 อยางไรก็ตาม คํากลาวของขงจ่ือท่ีวา “วิญูชนตองอบัจนอยางแนนอน แตเสีย่วเหริน เม่ืออบัจนมักจะพลุงพลาน” (15:1) 

คํากลาวน้ีสะทอนใหเห็นวา ปญหาความสัมพันธท่ีไมราบรืน่ระหวางมนุษยกบัสวรรค ไมใชแคเพียงปญหาระดับปจเจกบุคคล แตเปน

ปญหาใหญของคนในยุคสมัยของขงจ่ือ กลาวคือ ในยุคสมัยของขงจ่ืออันเปนยคุสมัยท่ีสังคมสบัสนวุนวาย ผูคนไรคุณธรรมเต็มบานเต็ม

เมือง ความไรคณุธรรมของมนุษยจํานวนมากในสังคมสงผลกระทบไปถึงสวรรคดวย เพราะโดยปกติแลวมนุษยสรางความกลมกลืนกบั

สวรรคไดโดยการท่ีมนุษยปฏิบัติคุณธรรมตามมรรควิธีแหงสวรรค วถิีทางจริยะของมนุษยสงผลใหสวรรคสูงสงยิ่งใหญข้ึน (15:28) การไม

ปฏิบัติคุณธรรมของคนในยุคสมัยของขงจ่ือคือการไมไดมีความสัมพันธท่ีจะทําใหเกิดความดีงามรวมกันไปกับสวรรค อีกท้ังเม่ือมี

เหตุการณอันไมพึงปรารถนาเกิดข้ึนกบัตน คนไรคุณธรรมหรือพวกเสี่ยวเหรินกมั็กจะ “พลุงพลาน” ไมพอใจสวรรค  ซ่ึงเปนการทําให

มนุษยมีความสัมพนัธท่ีไมราบรื่นกับสวรรคมากยิ่งข้ึน  แตคาํกลาวของขงจ่ือท่ีแมจะประสบเหตุการณท่ีทําใหตน “อับจน” แตก็กลาววา 
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จากตัวอยางนี้ทําใหเห็นวาขงจื่อเปล่ียนชะตาของตนโดยเปล่ียนการตีความ กลาวคือ 

ขงจื่อดูเหมือนจะมีชะตาที่ “อับจน” จนนาที่จะทําใหรูสึกพลุงพลานหรือขุนเคืองใจตอสวรรคที่ได

อนุญาตใหเกิดชะตากรรมนี้แกขงจื่อ  แตขงจื่อกลับตีความเงื่อนไขที่แวดลอมชีวิตของตนใหมจนทาํ

ใหความอับจนที่เกิดข้ึนกับชีวิตของวิญูชนกลายเปนส่ิงปกติธรรมดา  การเปลี่ยนการตีความ

ดังกลาวทําใหมนุษยยอมรับกับชะตาที่ไมเปนธรรมของตนและคลายความอึดอัดคับของใจตอ

สวรรคลงได  ทําใหมนุษยยังคงมีความสัมพันธที่ดีกับสวรรคตอไปได 

 ประการที่ 2. ถามนุษยยังคงมีความอึดอัดคับของใจตอสวรรคหลงเหลืออยู มนุษยก็ยัง

สามารถปลอยคําพรํ่าบนหรือการตัดพอ (outburst of complaint) ตอสวรรคได กลาวคือ เมื่อ

มนุษยคับของใจตอสวรรคอยางถึงที่สุดที่สวรรค “มอบชะตา” อันไมเปนธรรมใหแกตนทั้งๆที่ตนก็

อยูในมรรควิธีของสวรรคมาโดยตลอด  สภาวะเชนนี้ถือไดวาเปนสภาวะที่หมิ่นเหมตอการแตก

สลายในความสัมพันธระหวางมนุษยกับสวรรคมากที่สุด แตเหตุการณก็ไมบานปลายไปถึงข้ันนั้น  

เพราะมนุษยก็สามารถตัดพอหรือพรํ่าบนตอสวรรคได  ดังจะเห็นไดจากกรณีที่เหยียนหุยตายจาก

ไปกอนวัยอันควร ขงจื่อครํ่าครวญตอสวรรควา “โอ! สวรรคทําลายขา! สวรรคทําลายขา!” (11:8) 

การพรํ่าบนตอสวรรคไดแสดงใหเห็นถึงการตอรองกับสวรรคในแงที่วา มนุษยไมไดตีความวาตน

จําเปนตองยอมรับชะตากรรมที่สวรรคมอบใหแบบเซ่ืองๆ แตมนุษยตีความวาสวรรคก็ทําในส่ิงที่ไม

เปนธรรมกับตนได และเห็นวามนุษยตัวเล็กๆก็แสดง “พลัง” ของตนในการตอบโตสวรรคซึ่งเปน

พลังอํานาจที่ยิ่งใหญกวาตนมากได  โดยการตัดพอหรือพรํ่าบนตอสวรรค ซึ่งเปนการแสดงความไม

พอใจของตนตอสวรรคและประกาศความไมเปนธรรมของสวรรคใหสวรรคไดรับทราบอยางเปดเผย  

การไดปลอยคําพรํ่าบนหรือการตัดพอตอสวรรคออกมาไดเชนนี้ก็ชวยบรรเทาความอัดอ้ันตันใจที่มี

ตอสวรรค  เปนการชวยผอนคลายความตึงเครียดของสถานการณที่อาจกอเกิดเปนความขัดแยง

ไมใหบานปลายจนทําใหเกิดความแตกสลายในความสัมพันธ ซึ่งก็ทําใหมนุษยยังคงรักษา

ความสัมพันธอันดีกับสวรรคไวตอไปได 

 ประการที่ 3. เมื่อมนุษยตระหนักวาไดทําในส่ิงที่ควรทําอยางเต็มที่แลวก็สามารทําใจ

ยอมรับกับชะตาท่ีเกิดข้ึนได  กลาวคือ ขงจ่ือเห็นวาเงื่อนไขประการหนึ่งของผูที่เปนวิญูชน คือ 

การรูชะตา (20:3) การที่มนุษยรูชะตาคือการรูวามีส่ิงที่ตนเปล่ียนแปลงหรือควบคุมไดและส่ิงที่

มนุษยเปล่ียนแปลงหรือควบคุมไมได ดังที่เฝงโหยวหลาน (Fung Yu-Lan) มีความเห็นวาถาเรารูวา

                                                                                                                                                               
“วิญูชนตองอบัจนอยางแนนอน แตเสี่ยวเหริน เม่ืออับจนมักจะพลุงพลาน” (15:1) เปนการเตือนสติสังคมโดยเฉพาะพวกเสี่ยวเหริน

ท้ังหลายใหหันกลับมาพยายามรกัษาความสัมพันธกับสวรรค โดยเนนย้ําใหเห็นวาพวกเสี่ยวเหรินไมควรตีความไปในทางท่ีจะทําให

ตนเองแตกแยกและตัดขาดความสัมพันธกับสวรรค  แมเม่ือเหตุการณอันไมพึงประสงคเกิดข้ึนก็ควรทําอยางวญิูชนท่ีควรจะตีความ

เง่ือนไขแวดลอมตนเองไปในทางท่ีจะทําใหตนเองยังมีความสัมพันธท่ีดีกับสวรรคตอไปได ทําใหเห็นวาในภาพใหญระดับสังคม ขงจ่ือ

พยายามโนมนาวใหคนในสังคมไมทําใหความไมลงรอยกับสรรคบานปลายกลายเปนความขัดแยง แตทําใหมนุษยเพียงแคมีความ “ตึง

แยง” กับสวรรคท่ีทําใหท้ังมนุษยและสวรรคยังมีความสัมพันธท่ีกลมกลืนเกื้อหนุนกันตอไปได 
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มีส่ิงที่เราควรทําและไดพยายามทําอยางเต็มที่แลว สวนที่เหลือก็อยูเหนือการควบคมุของเรา ผล

ที่เกิดข้ึนจะเปนอยางไรก็ตองปลอยใหเปนเร่ืองของชะตา37 ดังที่หลุนอ่ีวบันทึกไววา  

 

กงปวเหลียวกลาวหาจ่ือลูกับจ้ีซุน จื่อฝูจิ่งปวรายงานอาจารยวา “เจานายขาถูกกงปว

เหลียวทําใหเห็นผิด แตขายังสามารถพอที่จะเอาศพกงปวเหลียวไปประจานที่ตลาด”  อาจารย

กลาววา “ถาเตาจะกาวหนาชะตาก็เปนเชนนั้น ถาเตาจะลมเหลวชะตาก็เปนเชนนั้น กงปวเหลียว

จะกําหนดชะตาไดกระนั้นหรือ?” (14:38)   

 

คํากลาวของขงจื่อแสดงใหเห็นถึงการตําหนิจื่อฝูจิ่งปวที่เขาใจผิดคิดวาตนเองจะสามารถชวยทําให

เตากาวหนาไดโดยการเอาศพของกงปวเหลียวซ่ึงเปนคนช่ัวไปประจานที่ตลาด ขงจื่อเห็นวาการจะ

ทําใหเตากาวหนาไดนั้น สวนหนึ่งมาจากการกระทําของมนุษย ดังที่ขงจื่อกลาววา “มนุษยสามารถ

ทําใหเตายิ่งใหญ” (15:28)  แตการกระทําของมนุษยที่ทําใหเตายิ่งใหญนั้นก็คือการการทําในส่ิงที่

ควรทํา ซึ่งก็คือการปฏิบัติตนตามวิถีทางจริยะที่ไดแบบอยางมาจากสวรรค ที่สามารถสงผล

สะเทือนไปถึงความงอกงามของสวรรคดังที่ไดกลาวไปแลวในตอนตน แตกระทําของจื่อฝูจิ่งปวที่

นําศพของกงปวเหลียวที่แมจะเปนคนช่ัวก็ตามไปประจานไมใชส่ิงที่ควรทํา ดังนั้นการกระทํา

ของจ่ือฝูจิ่งปวจึงไมสามารถทําใหเตากาวหนาได  ถาเราไดพยายามทําส่ิงที่ควรทําอยางครบถวน

แลวความกาวหนาของเตาที่เหลือก็ตองปลอยใหเปนเร่ืองของชะตา คนไมดีอยางกงปวเหลียวก็ไม

สามารถจะกําหนดชะตาใหเตากาวหนาหรือลมเหลวได   

เม่ือยอนกลับมาพิจารณาชีวิตของขงจื่อบาง เราจะเห็นไดวาขงจ่ือทําพันธกิจตอสวรรคใน

การฟนคืนอารยธรรมโจวไมสําเร็จ ไมมีผูปกครองคนใดรับแนวคิดของขงจ่ือไปปฏิบัติ  แตขงจื่อ

ตระหนักไดวาตนเองไดพยายามทําพันธกิจอยางดีที่สุดแลว  สวนผลที่เกิดข้ึนเปนส่ิงที่อยูนอกเหนือ

การควบคุมและคงตองปลอยใหเปนเร่ืองของชะตา  แมในทายที่สุดพันธกิจจะลมเหลวแตขงจื่อก็

ยอมรับกับชะตาน้ีได  ทําใหไมแปลกใจที่เราจะเห็นวาระสุดทายของชีวิตของขงจื่อ ขงจ่ือยินดีที่จะ

ตาย “ในมือ” ของลูกศิษยในทามความสัมพันธที่ราบร่ืน แมวาจะไมมีเคหบดีดูแลและไมมีงานศพ

ใหญโตที่จัดใหโดยผูปกครองก็ตาม (9:11)  

อยางไรก็ตามการที่ขงจื่อยอมรับชะตาไดก็ไมไดหมายถึงการมีทาทีชะตากรรมนิยม 

(fatalism) ตามนัยการตีความของดี ซี เลา (D. C. Lau) ที่มีความเห็นวา การเขาใจชะตาคือการรู

วามีบางส่ิงในชีวิตที่ตองเปนไปตามการควบคุมของชะตาที่ซึ่งความพยายามของมนุษยไมไดทําให

                                                        
37

 Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy Derk Bodde editor, (New York: The Free Press, 1948), p. 

45-45. 
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เกิดผลอะไรและไมมีประโยชนที่จะด้ินรนขวนขวาย  เมื่อชะตานําพาบางส่ิงใหผานเขามาในชีวิต

ก็เปนส่ิงที่เราตองปลอยใหเปนไปเชนนั้น38  เราจะเห็นไดวาในการยอมรับชะตาของขงจ่ือไมได

เปนไปตามที่ดีซี เลา เขาใจ เนื่องจาก ถาขงจื่อยอมรับชะตาในลักษณะที่ดีซีเลาตีความ  ขงจ่ือคง

อยูเฉยๆไมตองออกเดินทางเสนอความคิดของตนแกผูปกครองและไมพยายามทําพันธกิจตราบจน

ส้ินชีวิตของขงจ่ือ เพราะขงจ่ือเห็นวาความพยายามของขงจ่ือคงไมมีผลอะไร การดิ้นรนมากเกินไป

นั้นเปนเร่ืองที่เสียแรงเปลา  แตในความเปนจริงเราจะเห็นไดวาขงจ่ือไดใชความพยายามกอนอยาง

เต็มที่แลวในการทําส่ิงที่ควรทําโดยการปฏิบัติคุณธรรมและการทําพันธกิจตอสวรรคอยางเต็ม

กําลังความสามารถ  อีกทั้งยังมีการตีความชะตาชีวิตตนเองใหมเม่ือเห็นวาชะตาชีวิตของตนกําลัง

อยูในภาวะอับจน แมเมื่อยังมีความรูสึกคับของใจตอชะตาของตนเองหลงเหลืออยูก็สามารถพรํ่า

บนหรือตัดพอตอสวรรคได  เม่ือทําส่ิงตางๆเหลานี้แลวขงจ่ือจึงปลอยใหส่ิงที่เหลือเปนเร่ืองของ

ชะตา  ขงจ่ือตระหนักวามีส่ิงที่ตนทําไดและควรทําและตนไดทําส่ิงนั้นอยางดีที่สุดแลว แมพันธกิจ

ของตนจะไมสําเร็จแตก็ไมไดรูสึกผิดตอสวรรคหรือรูสึกวามีส่ิงคางคาใจ  ขงจ่ือสามารถนอมรับกับ

ชะตาของตนไดอยางแชมชื่นเบิกบาน  ซึ่งก็ทําใหขงจื่อมีคุณภาพชีวิตที่ดี มีชีวิตที่มีความปลอด

โปรงโลงสบายและยังมีความร่ืนรมยในชีวิตไดแมจะอยูในวัยชรา  ดังที่ขงจื่อประเมินชีวิตของ

ตนเองวา “เปนคนที่กระหายใฝรูจะลืมกิน เวลาแชมช่ืนเบิกบานจะลืมโศกเศรา ไมรูวาวัยชรากําลัง

จะมาเยือน” (7:18)  เมื่อขงจ่ือยอมรับชะตาของตนได ขงจื่อก็ไมมีส่ิงที่เคืองแคนตอสวรรคที่ไดลิขิต

ชะตาอันไมเปนธรรมใหแกตน ดังนั้นขงจื่อจึงยังคงมีความสัมพันธที่ดีกับสวรรคตอไปไดและตางก็

พึ่งพิงอิงอาศัยกันและกันตอไปและชวยเหลือเกื้อกูลกันตอไปได 

จากที่กลาวมาทั้งหมดทําใหเห็นไดวามีความตึงแยงอยูในความสัมพนัธทีก่ลมกลืนระหวาง

มนุษยกับสวรรค กลาวคือ เราจะเห็นไดถึงการมีความแปรงแยงไมลงรอยกันระหวางมนุษยกับ

สวรรคเกิดข้ึน เมื่อเกิดเคราะหกรรมหรือประสบชะตาอันไมเปนธรรมในชีวิตมนุษยผูซึ่งอยูในมรรค

วิธีของสวรรคมาโดยตลอด แตความตึงแยงที่เกิดข้ึนก็ไมไดนําไปสูความสัมพันธที่แตกสลาย

ระหวางมนุษยกับสวรรค เพราะมนุษยมีศักยภาพที่จะตอรองกับสวรรค โดยการตีความชะตากรรม

ของตนใหม การพรํ่าบนตัดพอตอสวรรค และเม่ือมนุษยตระหนักวาไดทําส่ิงที่ควรทําอยางครบถวน

แลวก็สามารถทําใจยอมรับกับชะตาของตนไดในที่สุด ซึ่งก็ทําใหแมจะมีความตึงแยงเกิดข้ึนแต

มนุษยก็ยังคงสามารถรักษาความสัมพันธที่กลมกลืนระหวางมนุษยกับสวรรคไวตอไปได ทําใหทั้ง

มนุษยและสวรรคดํารงอยูรวมกันไปอยางพึ่งพิงอิงอาศัยกันตอไปและตางก็ยังคงเกื้อหนุนกัน ทําให

อีกฝายดีข้ึนไปดวยกัน  โดยการที่มนุษยก็ยังคงดําเนินตามมรรควิธีแหงสวรรคโดยการมีสวรรค 
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“แฝงฝง” อยูในวิถีปฏิบัติในชีวิตประวันของมนุษยซึ่งก็ชวยทําใหชีวิตของมนุษยงอกงามข้ึน สวน

สวรรคก็ยังคงมีมนุษยเปนผูสืบทอดและชวยทําใหสวรรคดําเนินตอไปและยิ่งใหญข้ึน  

 

 

 

 

 

  

 

 



บทที่ 6 
ความกลมกลืนที่มีความตึงแยงกับจริยศาสตรขงจื่อ 

 
 วิทยานิพนธบทนี้พิจารณาวาการเห็นถึงการมีอยูของความตึงแยงภายในความกลมกลืน 

จะทําใหเขาใจมโนทัศนความกลมกลืนอยางรอบดานมากข้ึนกวาเดิมไดอยางไร จากนั้นจะช้ีใหเห็น

วาความตึงแยงมีความสําคัญอยางยิ่งตอมโนทัศนความกลมกลืน สุดทายจะพิจารณาวาการเขาใจ

มโนทัศนความกลมกลืนที่มีความตึงแยงนี้จะทําใหเขาใจจริยศาสตรขงจื่อไดดีข้ึนอยางไร 

จากการที่มโนทัศนความกลมกลืนของขงจ่ือมักจะถูกเขาใจวามีแตมิติของความสงบ

ราบเรียบ   แตบทที่ 3 บทที่ 4 และบทที่ 5 ไดแสดงใหเห็นวามโนทัศนความกลมกลืนของขงจ่ือมี

ความตึงแยงอยูภายใน  ทําใหเห็นวามโนทัศนความกลมกลืนไมไดมีเฉพาะมิติของความสงบ

ราบเรียบดังที่เคยเขาใจกันมา การมีความเขาใจวามโนทัศนความกลมกลืนมีความตึงแยงอยูนี้ 

นํามาสูการเขาใจมโนทัศนความกลมกลืนของขงจ่ือไดดีข้ึนวา มโนทัศนความกลมกลืนของขงจ่ือ

เปนความกลมกลืนที่มีการ “ปรับตัว” เพื่อสรางความกลมกลืนใหเกิดข้ึนอยูเสมอ โดยเฉพาะอยาง

ยิ่งในสถานการณที่มีความตึงแยงเกิดข้ึนในความสัมพันธ 

สถานการณที่มีความตึงแยงเกิดข้ึน โดยทั่วไปแลวมักจะเปนสถานการณที่หล่ีไมเพียงพอ

หรือมีขอจํากัดที่จะนํามาใชเปนเคร่ืองช้ีนําการกระทําในการสรางความกลมกลืน ซึ่งโดยปกติแลว

หนาที่ของหล่ีคือการเปนเคร่ืองช้ีนําการกระทําวามนุษยเมื่ออยูในสถานการณตางๆวาควรจะ

ปฏิบัติเชนไรเพื่อสรางความกลมกลืน ดังที่หลุนอ่ีวบันทึกไววา 

 

อาจารยโหยวกลาววา “ในการใชหล่ี ความกลมเกลียวสมดุลเปนส่ิงสําคัญ วิถีแหงบุรพ

กษัตริยงดงามดีแลว เราปฏิบัติตามไดทั้งเร่ืองเล็กและเร่ืองใหญ ในกรณีที่รูความกลมเกลียวสมดุล 

และสรางความกลมเกลียวสมดุล โดยไมใชหลี่เปนเกณฑก็จะปฏิบัติไมไดเหมือนกัน” (1:12)  

 

ในสถานการณปกติถาแตละฝายปฏิบัติตามบทบาทหนาที่ของตนไปตามการช้ีนําของหล่ี 

ความกลมกลืนในความสัมพันธก็จะเกิดข้ึนไดไมยาก แตในสถานการณที่มีความตึงแยงเกิดข้ึน 

เชน ในกรณีความตึงแยงระหวางมนุษยกับสวรรคที่ขงจื่อครํ่าครวญตอการตายจากไปกอนวัยอัน

ควรของเหยียนหุยและพรํ่าบนตัดพอตอสวรรคที่มอบชะตาอันไมเปนธรรมใหแกตน (11:8-9)  ใน

กรณีนี้เราจะเห็นวาขงจ่ือมีอาการที่แปลกไปจากเดิมคือ ในที่อ่ืนๆจะเห็นขงจ่ือมีความสุขุม มีการ

ปฏิบัติตนตามหล่ีที่ใหคุณคาแกการแสดงออกทางอารมณอยางพอดีพองาม มีความชื่นบานที่ไม

หลงระเริงและความโศกเศราที่ไมฟูมฟาย (3:20) แตในคร้ังนี้ขงจื่อเต็มใจที่จะโศกเศราจนเกินไป

ใหกับเหยียนหุย ในสถานการณนี้หล่ีซึ่งโดยปกติแลวเปนเคร่ืองชี้นําการกระทําอันเหมาะสมของ
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บุคคลดูเหมือนจะไมเพียงพอที่จะนํามาใชในการตอบสนองตอสถานการณทางศีลธรรมท่ีสวรรค

ลิขิตชะตาอันไมเปนธรรมใหขงจื่อ  ขงจื่อจึงใหอามรมณความรูสึกเปนตัวนําหล่ี  ขงจื่อยอมแสดง

อารมณไมพอใจสวรรคออกมาอยางตรงไปตรงมา อีกทั้งยังยอมที่จะมอบความเศราเสียใจอยางสุด

ซึ้งใหแกเหยียนหุยที่แสดงถึงการมอบ “ความเปนธรรม” แทนสวรรคที่ไมอาจมอบส่ิงนี้ใหแกเหยียน

หุย1 วิธีการที่ขงจื่อตอบสนองตอสวรรคดังที่กลาวมาชวยทําใหขงจื่อคลายความคับของใจตอ

สวรรคลงไปไดและยังคงมีความสัมพันธที่กลมกลืนเกื้อหนุนกันกับสวรรคตอไปได  

การมีความตึงแยงในความสัมพันธดังกรณีที่กลาวมานี้ทําใหเห็นวาหล่ีซึ่งมีหนาที่ในการ

สรางความกลมกลืน (1:12) ไมเพียงพอหรือมีขอจํากัดที่จะนํามาใชสรางความกลมกลืน แต

กระบวนการสรางความกลมกลืนก็ยังคงเกิดข้ึนและดําเนินตอไป ทําใหเห็นวากระบวนการสราง

ความกลมกลืนมีการ “ปรับตัว” อยูตลอดเวลาเพื่อทําใหความกลมกลืนเกิดข้ึน  ลักษณะของการ 

“ปรับตัว” ของความกลมกลืนนี้ทําใหเขาใจมโนทัศนความกลมกลืนไดอยางลึกซึ้งข้ึนกวาเดิมวา 

การมีความกลมกลืนที่ดูผิวเผินแลวดูราวกับวามีแตความสงบราบเรียบอันเกิดจากการมีหล่ีคอย

ชวยช้ีนําการกระทําในการปฏิสัมพันธระหวางกัน ดังเชนภาพของ “คุณธรรมของวิญูชนเสมือน

สายลม คุณธรรมของเส่ียวเหรินเสมือนยอดหญา สายลมอยูบนยอดหญา ยอดหญาลูตาม” (12:9) 

แตแทที่จริงแลวความกลมกลืนไมไดเกิดข้ึนโดยงายเพียงแคการทําตามการชี้นําของหล่ี ดังเชน

กรณี ผูปกครองไมไดขัดเกลาตนเองใหมีคุณธรรม ทําใหผูปกครองที่เปรียบเสมือนสายลมไมใชสาย

ลมที่โบกพัดสรางความรมเย็นแกยอดหญา แตสายลมนั้นไดกลายเปนพายุใหญที่เมื่อพัดผานส่ิงใด

ก็สามารถสรางความเสียหายแกส่ิงเหลานั้น หรือแมกระทั่งยอดหญาก็อาจถูกขุดรากถอนโคนให

พินาศลงไปได  ในกรณีเชนนี้ผูใตปกครองที่เปรียบเสมือนยอดหญาตอง “ปรับตัว” เพื่อรักษาตนเอง

ใหอยูรอดปลอดภัย อีกทั้งยังตองรวมกันทัดทานและลดทอนกําลังของพายุใหญ ในสถานการณ

เชนนี้หล่ีไมไดใหแนวทางที่ชัดเจนไววาผูใตปกครองตองรักษาตนเองใหอยูรอดปลอดภัยไดอยางไร 

หรือการทัดทานนั้นควรทําอยางไรจึงจะทําใหเกิดความดีงามรวมกันไปกับผูปกครอง ดังที่เราจะ

เห็นวามีบางกรณีขุนนางปฏิเสธที่จะชวยงานผูปกครองที่ไมมีความชอบธรรม (6:7) แตการปฏิเสธ

นั้นเปนการสงสัญญาณทางศีลธรรมไปถึงผูปกครอง2 ซึ่งก็ถือไดวาเปนอีกหนึ่งวิถีของการทัดทาน 

หรือมีบางกรณีที่ขุนนางตองทัดทานผูปกครองอยางตรงไปตรงมา (16:1) หรือมีบางกรณีขุนนาง

ควรหนีออกจากรัฐไปกอน รอวันเวลาที่เหมาะสมคอยกลับมาทํางานใหม (15:6,15:6)  การมีความ

                                                        
1
 สุวรรณา สถาอานันท, รอยยิ้มและนํ้าตาของขงจ่ือ: ความยินดีและความโศกเศราในชีวิตทางจริยธรรม (รายงานวิจัย:

เอกสารไมตพีิมพเผยแพร, 2554), หนา 114. 
2
 สุวรรณา สถาอานันท (แปลและเขียนบทนํา),  หลุนอี่ว: ขงจ่ือสนทนา (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 

2551), เชิงอรรถหมายเลข 80, หนา 325. 
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ตึงแยงในความกลมกลืนจึงสะทอนใหเห็นวามโนทัศนความกลมกลืนมีการ “ปรับตัว” จาก

ภายในเพื่อตอบสนองตอสถานการณตางๆหรือความทาทายใหมๆ เพื่อสรางความกลมกลืนให

เกิดข้ึน 

อนึ่ง ลักษณะของมโนทัศนความกลมกลืนที่มีการ “ปรับตัว” ดังที่กลาวมาแลวนั้น ทําให

เห็นไดอยางชัดเจนมากย่ิงข้ึนวามโนทัศนความกลมกลืนของขงจื่อไมไดหยุดนิ่งตายตัวแตมีพลวัต 

ดังที่หลุนอ่ีว บันทึกไววา  

 

อาจารยกลาววา “ผูปกครองโดยคุณธรรมอาจเปรียบไดกับดาวเหนือซ่ึงอยูกับที่ และหมู

ดาวทั้งปวงตางมานอบนอม” (2:1)  

 

ในกรณีนี้แสดงใหเห็นภาพของความกลมกลืนระหวางผูปกครองที่มีคุณธรรมกับผูใต

ปกครองทั้งหลายที่พรอมใจกันนอบนอมคารวะตอผูปกครองที่ดูผิวเผินแลว เปนความกลมกลืนที่ดู

ราวกับวามีแตมิติของความสงบราบเรียบ ดังภาพของดาวเหนือที่หยุดนิ่งก็มีพลังดึงดูดดาวอ่ืนได

เอง แตในความเปนจริงแลวความกลมกลืนดังที่ปรากฎนั้นแสดงถึงความมีพลวัตในกระบวนการ

สรางความกลืน เนื่องจากดาวเหนือที่ดูเหมือนหยุดนิ่ง แตในความเปนจริงแลวดาวเหนือเคล่ือนที่

ตลอดเวลา ทําใหเห็นวาการหยุดนิ่งในที่นี้ในที่นี้ไมใชการหยุดนิ่งในเชิงไมเคล่ือนที่แตเปนการหยุด

นิ่งในเชิงสัมพัทธ (relative) เมื่อเปรียบเทียบกับดาวอ่ืนๆ ดาวเหนือหยุดนิ่งเพื่อเปนหลักของดาว

อ่ืน3 ซึ่งก็แสดงใหเห็นวาในสถานการณที่มีการเปล่ียนแปลงตลอดเวลานั้นผูปกครองก็ตองปรับตัว

ตลอดเวลาเพื่อใหยังคงเปนหลักหรือเปนแบบอยางใหแกผูใตปกครอง ในบางคร้ังผูปกครองเองก็

อาจทําผิดพลาดได ดังที่ดาวเหนือเองก็อาจถูกอุกกาบาตพุงชนจนหลุดออกจากวงโคจรของตนได 

แตดาวเหนือก็ตองมีการปรับเปลี่ยนแกไขตามสถานการณเพื่อใหตนเองกลับมาสูวงโคจรเดิมของ

ตนไดอีกคร้ังและกลับมาเปนหลักใหแกดาวดวงอ่ืนๆ  เชนเดียวกันกับในกรณีของวิญูชนที่ก็ทํา

ผิดได ดังที่ขงจ่ือกลาววา “ความผิดพลาดของวิญูชนเปรียบเสมือนสุริยคราส จันทรคราส เมื่อ

ผิดพลาด ผูคนลวนมองเห็น เม่ือปรับเปลี่ยนแกไขผูคนลวนชื่นชม” (19:21)  ทุกคนไมเวนแมแต

ผูปกครองที่ทรงคุณธรรมหรือผูที่เปนวิญูชนก็ลวนแลวแตทําผิดพลาดไดจึงทําใหตองมีผูอ่ืนมา

คอยทัดทานหรือคอยชี้จุดบกพรอง ซึ่งเมื่อผูปกครองที่ทําผิดแลวแกไขขอบกพรองของตนเองก็จะ

เปนที่ชื่นชมของผูใตปกครองและสามารถกลับมาเปนแบบอยางที่ดีใหผูใตปกครองได  ผูปกครองที่

มีคุณธรรมจึงยังคงมีพลังดึงดูดใหผูคนตางมานอบนอมสวามิภักด์ิเพิ่มเติมมากข้ึนกวาเดิมเร่ือยๆ 

                                                        
3
 Roger T. Ames, “Confucian Harmony (he 和) as Creatio In Situ,”  in The Harmony and Prosperity of  

Civilizations: Selected Papers of Beijing Forum (2004), (Peking: Peking University Press, 2005), p. 308-309.   
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ทําใหเห็นวาความมีพลวัตในกระบวนการสรางความกลมกลืน เม่ือสรางความกลมกลืนก็ยิ่งทํา

ใหเกิดความกลมกลืนที่ยิ่งใหญข้ึนเร่ือยๆ เปนความกลมกลืนที่ขยายตัวออกไปอยางกวางขวาง

ครอบคลุมไปถึงกลุมคนที่แตกตางหลากหลาย แลวพยายามทําใหคนมีความสัมพันธที่กลมกลืน

เกื้อหนุนกันใหได ดังที่หลุนอ่ีว บันทึกไววา 

 

ผูครองบานครองเมืองไมกังวลวานอย แตกังวลวาไมกลมเกลียวสมดุล ไมกังวลวาจน แต

กังวลวาจะไมสงบ ทั้งนี้คงดวยเหตุวาเมื่อกลมเกลียวสมดุลก็จะไมจน เมื่อปรองดองก็จะไมนอย 

เมื่อสงบจะไมส่ันคลอน ดวยเหตุนี้ ถาผูคนที่อยูหางไกลไมยอมออนนอม ก็ใหพัฒนาวฒันธรรมและ

คุณธรรมเพ่ือดึงดูด เมื่อดึงดูดไดแลวก็ทําใหสงบ (16:1) 

 

จากตัวบทขางตนแสดงใหเห็นตัวอยางของกระบวนการสรางความกลมกลืนภายในสังคม  

ที่ตองมีการปรับเปล่ียนและเคลื่อนไหวอยูตลอดเวลาเพื่อสรางความกลมกลืนใหเกิดข้ึน ดังที่เมื่อ

ผูปกครองมีการพัฒนาวัฒนธรรมและคุณธรรมเพื่อดึงดูดผูคนใหเขามาอยูรวมในชุมชนเดียวกัน 

ทําใหรัฐเปนแหลงรวมของคนที่มีความแตกตางหลากหลายในดานตางๆ ไมวาจะเปนฐานะทาง

เศรษฐกิจ สถานภาพทางสังคม ความคิด ความเชื่อ นิสัยใจคอ หรือขนบธรรมเนียม ประเพณี หรือ

แมกระทั่งการมีหล่ีที่แตกตางกัน อีกทั้งผูคนที่อพยพเขามาใหมนั้นอาจเปนคนไกลตัวหรือคนแปลก

หนาที่ไมรูจักมักคุนกันมากอน  ความแตกตางหลากหลายของผูคนเชนนี้ก็เปนธรรมดาที่จะมีความ

แปรงแยงไมลงรอยเกิดข้ึนได แตก็ดูเหมือนวาหล่ีจะไมเพียงพอในการเปนเคร่ืองชี้นําการกระทํา

เพื่อสรางความกลมกลืนในสังคม เพราะในกรณีของคนแปลกหนานั้น หล่ีอาจไมสามารถช้ีนําการ

ปฏิบัติตอบุคคลแปลกหนาไดทุกกรณี อีกทั้งยังมีความเปนไปไดที่หล่ีที่คนแตละกลุมยึดถือนั้นจะ

เกิดความแปรงแยงไมลงรอยกันเสียเอง ทําใหหล่ีไมเพียงพอที่จะช้ีนําการกระทําในการสรางความ

กลมกลืน  แตกระบวนการของการสรางความกลมกลืนภายในสังคมก็ยังคงดําเนินตอไปได โดย

การทําใหความแตกตางหลากหลายของผูคนไมวาจะเปนคนใกลชิดสนิทสนมหรือคนแปลกหนาที่

มีความแปรงแยงไมลงรอยกัน ใหอยูในขอบเขตของการมีความสัมพันธที่ตึงแยงกันที่ทุกคนยังคง

อยูรวมกันไดอยางกลมกลืน โดยในกรณีตัวอยางขางตน ขงจื่อเสนอใหผูปกครองทําใหภายในรัฐมี

ความกลมเกลียวสมดุล มีความปรองดอง และมีความสงบ ซึ่งเมื่อมีความกลมเกลียวสมดุลภายใน

รัฐแลวก็จะไมจน เมื่อปรองดองแลวก็จะไมนอย เมื่อมีความสงบเกิดข้ึนในรัฐไดก็จะไมเกิดความ

ส่ันคลอน (16:1) กลาวคือ เม่ือทําใหคนภายในรัฐมีความกลมกลืนกันคนภายในรัฐก็จะชวยเหลือ

เกื้อกูลกัน ก็จะเกิดการแบงปนใหแกกันและกัน เมื่อเปนเชนนี้ความจนก็จะไมเกิดข้ึน แตใน

ขณะเดียวกันตองสรางความปรองดองใหเกิดข้ึนในรัฐ คือรัฐที่มีคนหลากหลายกลุมมาอยูรวมกัน 

เปนไปไดที่จะมีความแปรงแยงไมลงรอยกันเกิดข้ึนระหวางกลุมตางๆ ไมวาจะเปนการขัดแยงใน
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เร่ืองผลประโยชน หรือ ความคิดความเช่ือ วัฒนธรรม ประเพณี และอ่ืนๆ ผูปกครองตองทํา

หนาที่ในการเจรจาตอรองใหความแปรงแยงไมลงรอยกันเกิดการประนีประนอมและอยูรวมกันได 

แตประเด็นที่ตองพิจารณาเพิ่มเติมคือ การสรางความปรองดองใหเกิดข้ึนในรัฐไมใชการสลาย

ความตางแลวทําใหทุกคนภายในรัฐมีความเหมือนกัน แตนาจะเปนการรักษาความตางไวแลวทํา

ใหอยูรวมกันไดภายใตความแตกตางหลากหลาย ทําใหสังคมมีความหลากหลายทางวัฒนธรรม 

ดังที่หลุนอ่ีว บันทึกไววา 

 

 เหยียนหยวนถามถึงการปกครอง 

 อาจารยกลาววา “ดําเนินตามปฏิทินแหงราชวงศเซี่ย ใชพาหนะแบบราชวงศอิน สวม

หมวกพิธีกรรมแหงราชวงศโจว อาศัยดนตรีแหงเสา ละเวนดนตรีแหงเจิ้ง อยูหางคนสอพลอ เสียง

แหงเจ้ิงเพิ่มกําหนัด คนสอพลออันตราย” (15:10) 

 

จากตัวบทขางตนทําใหเห็นวาการปกครองตองมีการผสมผสานหล่ีของกลุมคนตางๆ หรือ

ของราชวงศตางๆ เชน ราชวงศเซ่ีย ราชวงศโจว ราชวงศอิน และรัฐเสา การผสมผสานนี้ทําใหการ

ดําเนินชีวิตของคนในรัฐมีความปกติสุข กลาวคือ มีการเลือกใชปฏิทินแหงราชวงศเซ่ียที่เร่ิมตนป

ใหมในฤดูใบไมผลิเหมาะสมกวาปฏิทินของราชวงศโจวที่เร่ิมตนปใหมในฤดูหนาว เพราะปฏิทิน

ของราชวงศเซ่ียเหมาะสมกับวิถีชีวิตการเกษตรที่เร่ิมเพาะปลูกในฤดูใบไมผลิ สวนการใชพาหนะ

ตามแบบอยางราชวงศอินนั้นเพราะพาหนะของราชวงศอินมีความเรียบงายแตแข็งแรงทนทาน4 

ในขณะที่เลือกใชหมวกพิธีกรรมของราชวงศโจวเพราะหมวกพิธีกรรมมีความสงางามและใชงานได

ดี ตามการตีความของเสียน เปา (Bao Xian) หมวกพิธีกรรมของราชวงศโจวสามารถปกปอง

ดวงตาและใบหูของผูสวมใส ชวยปองกันการเสียสมาธิ ทําใหจดจออยูกับพิธีกรรมไดดีข้ึน  สวน

การเลือกใชดนตรีของรัฐเสานั้นเพราะเปนดนตรีในยุคโบราณที่มีความไพเราะมากที่สุด ซึ่งจะตาง

จากดนตรีของรัฐเจ้ิงเพราะเห็นวาเมื่อฟงแลวจะเปนการเพิ่มกําหนัด5  อยางไรก็ตามเปนที่รูกันวา

การเลือกใชหมวกพิธีกรรมของราชวงศโจวไมใชเพียงมาจากประโยชนใชสอย แตยังส่ือนัยเชิง

สัญลักษณวาในการปกครองนั้นขงจื่อเห็นวาหล่ีของราชวงศโจวสําคัญที่สุด  เพราะขงจื่อเห็น

ศักยภาพของวัฒนธรรมโจวในการเรียนรูและปรับใชผานกาลเวลาโดยมีฐานมาจากการเรียนรูจาก

อดีตจนนํามาสูความสมบูรณ (3:14) ทําใหวัฒนธรรมโจวสามารถเรียนรู ปรับตัว และปรับใช

                                                        
4
 James Legge,  The Confucian Analects (Hong Kong: Wei Tung Book Store, 1966), p 297-8. 

5
 Edward Slingerland,  Confucius Analects: With traditional Commentaries (Cambridge: Hackett Publishing 

Company, 2003), p. 178-179. 
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วัฒนธรรมอื่น  ในขณะเดียวกันก็ยังคงเคารพอัตลักษณของวัฒนธรรมอ่ืนๆ  การใชหล่ีของ

วัฒนธรรมโจวเปนหลักในการปกครองจึงส่ือนัยวา การปกครองใหเกิดความปรองดองภายในรัฐนั้น

ไมใชการสลายความตาง แตเปนการ “ปรับแตง” ใหความตางที่แมจะมีความตึงแยงเกิดข้ึนอยู

รวมกันไปไดอยางกลมกลืน ซึ่งถาทําไดเชนนี้ รัฐก็จะเกิดความสงบ ประชาชนก็จะไมลุกข้ึนมาเปน

ปฏิปกษตอผูปกครองรัฐ อํานาจของผูปกครองรัฐก็จะไมส่ันคลอนและมีเสถียรภาพ ภายในรัฐก็จะ

มีความสงบสุขมากข้ึน ทําใหเปนปจจัยเงื่อนไขใหผูคนที่อยูไกลอยากจะอพยพเขามาอยูเพิ่มเติม

มากข้ึนเร่ือยๆ  ซึ่งเม่ือมีคนใหมอพยพเขามาอยูเพิ่มเติมก็เปนเร่ืองงายที่จะมีความไมสงบเกิดข้ึน 

หรือมีความไมลงรอยกันระหวางคนในรัฐที่มีอยูกอนกับคนตางถิ่นที่อพยพเขามาอยูใหม ทําใหก็

ตองยังคงสรางความกลมกลืนใหเกิดข้ึนไปอยางตอเนื่อง และเปนกระบวนการที่ทําใหเกิดความ

เจริญเติบโตความงอกงามมากยิ่งข้ึน (advance growth) 6 กลาวคือ กระบวนการสรางความ

กลมกลืนนี้เรียกรองการมีสวนรวมของทุกคนทุกฝายที่ตองชวยกันสรางความกลมกลืนไปดวยกัน 

ทําใหยิ่งสรางความกลมกลืนก็จะยิ่งเกิดความกลมกลืนที่ยิ่งใหญและขยายตัวออกไปเร่ือยๆ   

การที่ยิ่งสรางความกลมกลืนก็ยิ่งทําใหความกลมกลืนขยายตัวออกไปไดเร่ือยๆมาจากการ

ที่ความกลมกลืนมี “ความร่ืนรมย”  โดยความร่ืนรมยนั้นเกิดข้ึนจากในทามกลางความตึงแยงใน

ความสัมพันธแตก็ยังคงมีความสัมพันธที่กลมกลืนระหวางกันได ทําใหเห็นไดถึงความงามของ

ความสัมพันธขององคประกอบตางๆที่ปรับแตงใหอยูในภาพรวมไดอยางลงตัว  ดังภาพของดนตรทีี ่

“ดนตรีเปนเร่ืองที่เรียนรูได เม่ือเร่ิมใหเนนความพรอมเพรียง จากนั้นใหมีลูกเลนที่ชัดเจนคลองจอง 

และตอเนื่องจนจบเพลง” (3:23) ลักษณะของดนตรีดังที่กลาวมานี้สะทอนใหเห็นถึงกระบวนการ

สรางความกลมกลืนที่มีความร่ืนรมยอยูในระหวางการสรางความกลมกลืน ที่สามารถทําให

เสียงดนตรีที่มีความหลากหลาย หรือแมกระท่ังมีความแปรงแยงกัน นํามาจัดวางใหมีความลงตัว

อยูในภาพรวมที่เสียงแตละเสียงสอดประสานและสงเสริมกันไดอยางกลมกลืน จนเกิดเปนบทเพลง

ที่มีความ “ไพเราะ” และเม่ือสรางความกลมกลืนสําเร็จจนไดเปนบทเพลงที่มีความไพเราะ บท

เพลงดังกลาวก็ยังใหความร่ืนรมยแกผูรับฟงอีกดวย  เปรียบไดกับภาพใหญในระดับสังคมที่เต็มไป

ดวยคนที่มีความแตกตางหลากหลาย และมีความแปรงแยงไมลงรอยกัน แตคนทั้งหลายเหลานั้นก็

ยังสามารถมีความสัมพันธที่กลมกลืนเกื้อหนุนกันได การที่คนยังสามารถดํารงความสัมพันธที่ดีตอ

กันไวไดทําใหผูที่อยูในความสัมพันธมีความร่ืนรมยในชีวิตและถือไดวาเปนชีวิตที่ดี ภาพของชุมชน

ที่ความกลมกลืนที่ใหความร่ืนรมยเชนนี้นอกจะทําใหคนในชุมชนเปนสุขแลว ยังมีพลังดึงดูดใหคน

                                                        
6
 Chenyang Li, “Confucian Ideal of Harmony,” Philosophy East and West vol. 56, no. 4 (October, 2006), 

583-603. 
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ที่อยูไกลอพยพมา (13:16) แลวเขามามีสวนรวมในกระบวนการสรางความกลมกลืนไป

ดวยกันตอไป จึงทําใหความกลมกลืนขยายตัวออกไปเร่ือยๆอยางไมหยุดยั้ง 

ในภาพเล็กในชุดความสัมพันธตางๆ เราก็ยังเห็นวากระบวนการสรางความกลมกลืนนั้นมี

ความร่ืนรมยเชนเดียวกัน เชน ในชุดความสัมพันธระหวางเพื่อนกับเพื่อนที่รํ่าเรียนไปดวยกัน ดังที่

หลุนอ่ีว บันทึกไววา “มีมิตรสหายมาจากแดนไกล มินาร่ืนรมยดอกหรือ?” (1:1) มิตรสหายจาก

แดนไกลในที่นี้อาจเปนคนจากตางวัฒนธรรม และอาจเกิดความแปรงแยงไมลงรอยกันในความคิด

ความเชื่อบางอยางได กระนั้นก็ตามก็ยังสามารถมีความสัมพันธที่กลมกลืนกันและรวมเรียนรูไป

ดวยกันได ทําใหการมีความสัมพันธตอกันนํามาซึ่งความร่ืนรมยยินดี  หรือ ในกรณีความสัมพันธ

ระหวางอาจารย-ศิษย ดังที่หลุนอ่ีว บันทึกไววา “หมินจ่ือเชียนยืนขางอาจารยอยางสุภาพ

เรียบรอย จื่อลูดูอาจหาญแกลวกลา หรานโหยวและจ่ือกงดูสบายๆ อาจารยแชมชื่นเบิกบาน”7 

(11:12) ขงจื่อมีลูกศิษยที่แตกตางหลากหลาย ทั้งทางดานบุคลิก ลักษณะนิสัย ความสามารถทาง

สติปญญา ตลอดจนความกาวหนาในการปฏิบัติคุณธรรม ซึ่งก็เปนไปไดที่จะเกิดความตึงแยงข้ึน

ในความสัมพันธระหวางลูกศิษยดวยกัน และระหวางลูกศิษยกับอาจารย ดังเชนจื่อลูที่มี

บุคลิกลักษณะเปนคนมุทะลุ โผงผาง พูดจาไมระวัง ทําใหมีหลายคร้ังที่จื่อลูก็สรางความหงุดหงิด

ใหกับขงจ่ือ (11:24,13:3) หรือมีกรณีที่ลูกศิษยคนอ่ืนก็เร่ิมที่จะไมเคารพจ่ือลู (11:14) อยางไรก็

ตามแมจะมีความตึงแยงในความสัมพันธเกิดข้ึน แตทุกคนก็ยังมีความสัมพันธที่กลมกลืนและรวม

เรียนรูและขัดเกลาตนเองใหดีข้ึนไปดวยกันได ซึ่งความสัมพันธที่กลมกลืนในลักษณะนี้ก็นํามาซ่ึง

ความร่ืนรมยเชนเดียวกัน ดังจะเห็นไดจากขงจื่อมีความร่ืนรมยยินดี แชมชื่นเบิกบานที่ไดอยูใน

ความสัมพันธกับลูกศิษยของตน8 จากที่กลาวมาทําใหเห็นวาในภาพเล็กที่ เปนเ ร่ืองของ

ความสัมพันธในชุดความสัมพันธตางๆ  ความกลมกลืนก็มีความร่ืนรมย อันเกิดจากใน

ความสัมพันธที่แมจะมีความแตกตางและความไมลงรอยกันบางแตก็ยังคงมีความสัมพันธที่

กลมกลืนเกื้อหนุนกันได และความร่ืนรมยที่เกิดข้ึนก็ทําใหกระบวนการสรางความกลมกลืน

ขยายตัวออกไปเร่ือยๆ ดังเชน ในความสัมพันธระหวางศิษย-อาจารยในสํานักขงจ่ือที่มีความ

กลมกลืนที่มีความร่ืนรมย หรือในความสัมพันธภายในครอบครัวที่มีความตึงแยงแตก็ยังรักษา

ความสัมพันธกันไวได ก็จะเปนตัวอยางใหผูอ่ืนปฏิบัติตามได โดยเฉพาะเมื่อมีความแปรงแยงไมลง

                                                        
7
 การเนนเปนของผูวจัิย 

8
 นอกจากน้ันแลวในความสัมพันธในระดับครอบครวัท่ีมีความตึงแยงท่ีบุตร “รับใชบิดามารดา ทัดทานไดอยางสุภาพ เม่ือ

เห็นวาไมทําตามความประสงค ยังคงความเคารพไว ไมขัดขวาง พากเพียรตอไป แตไมปรปิากบน” (4:18) ในความตึงแยงใน

ความสัมพันธเชนน้ีก็ยังคงมีความรื่นรมยเกิดข้ึนได อยางนอยท่ีสุดกเ็ปนความรื่นรมยท่ีบิดาไดเห็นความอาทรหวงใยของบุตร สวนบุตรก็

ไดเห็นความอาทรของบิดาท่ีเปดโอกาสใหบุตรมีจุดยืนท่ีตางจากบิดา และยอมอนุญาตใหบุตรทัดทานบิดาไดตอไปเรือ่ยๆ ความรื่นรมย

น้ันเกิดข้ึนมาจากการมีความสัมพันธ 
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รอยเกิดข้ึนก็ไมเลือกที่จะทําใหความสัมพันธแตกสลายจนตางฝายตางแตกแยกไปคนละทิศ

คนละทาง แตเลือกที่จะพยายามรักษาความสัมพันธตอกันไว เพราะชีวิตที่ไดอยูในความสัมพันธที่

แตละฝายมีความกลมกลืนเกื้อหนุนกันนั้นนําความร่ืนรมยมาให9 

จากลักษณะของมโนทัศนความกลมกลืนที่มีความตึงแยงอยูภายใน ทําใหเขาใจมโนทัศน

ความกลมกลืนไดอยางรอบดานมากยิ่งข้ึนวา ความกลมกลืนมีการปรับตัวอยูตลอดเวลา ทําให

เห็นถึงความมีพลวัตของมโนทัศนความกลมกลืนและเห็นวาในกระบวนการสรางความกลมกลืนมี

ความร่ืนรมยที่ทําใหยิ่งสรางความกลมกลืนก็ยิ่งทําใหความกลมกลืนขยายตัวออกไปเร่ือยๆ 

ลักษณะของความกลมกลืนที่กลาวมานี้ทําใหเห็นวาความตึงแยงมีความสําคัญอยางยิ่งตอมโน

ทัศนความกลมกลืน กลาวคือ ในจุดเร่ิมตนของการมีความสัมพันธนั้นเปนความสัมพันธที่อาจไม

ราบร่ืน ตองมีการคอย “ปรับ” ใหองคประกอบที่มีความแตกตางหลากหลาย หรือคนที่มีความ

แตกตางหลากหลาย ที่มีความแปรงแยงไมลงรอยกันใหอยูรวมกันอยางชวยเหลือเกื้อกูลกัน  

ดังเชนความสัมพันธในระดับครอบครัวที่สมาชิกในครอบครัวกวาจะมีความเขาอกเขาใจกันหรือ

รูจกันิสัยใจคอของกันและกันเปนอยางดีไดนั้น ก็ตองผานชวงเวลาที่ความสัมพันธมีความไมลงรอย

กัน และแมจะมีความสัมพันธที่ลงตัวเขากันไดดีแลว แตก็ยังสามารถเกิดความตึงแยงใน

ความสัมพันธ ดังภาพของบุตรทัดทานบิดามารดาเกิดข้ึนไดเสมอ  ในภาพระดับสังคมที่มีการ

ดึงดูดใหผูคนจากที่ตางๆไมวาจะเปนคนใกลชิดสนิทสนมหรือคนที่ไมรูจักมักคุนใหมาอยูรวมกัน

ภายในรัฐ ในสถานการณเชนนี้หล่ีซึ่งโดยปกติแลวเปนเคร่ืองชี้นําการกระทําอันเหมาะสมของ

บุคคลดูเหมือนจะไมเพียงพอที่จะนํามาใชในการตอบสนองตอสถานการณที่เปล่ียนแปลงอยู

ตลอดเวลา และหล่ีก็ไมไดใหแนวทางที่ชัดเจนหรือใหสูตรสําเร็จแกมนุษยไววาจะสรางความ

กลมกลืนกันไดอยางไร ในสภาพเชนนี้การจะมีความสัมพันธอันกลมกลืนไดนั้นไมใชส่ิงที่เกิดข้ึนได

โดยงาย มนุษยตองใชความคิดสรางสรรคในการนําทรัพยากรทั้งหมดเทาที่มนุษยมี ไมวาจะเปน

อารมณความรูสึก สติปญญา หรือประสบการณการเรียนรูทางศีลธรรมที่บมเพาะจนเพิ่มพูนข้ึนมา

ตลอดทั้งชีวิต มาปรับใชใหเหมาะสมในแตละสถานการณเฉพาะ จนเมื่อผานชวงที่มีความตึงแยง

ไปแลว ภายในความสัมพันธก็จะเร่ิมมีระบบระเบียบมากข้ึน ในสภาวะเชนนี้ หล่ีสามารถนํามาใช

เปนเครื่องชี้นําการกระทําเพื่อสรางความกลมกลืน ทําใหความกลมกลืนมีมิติของความสงบ

ราบเรียบที่แตละฝายตางก็รูวาตนจะปฏิบัติตอผูอ่ืนในความสัมพันธไดอยางไร ดังภาพของ 

                                                        
9
 อยางไรก็ตามในหลุนอี่วก็มีกรณีท่ีแสดงใหเห็นถึงการเลือกท่ีจะตัดความสัมพนัธ แตก็ไมใชเพราะเห็นวาชีวิตท่ีแตกสลายใน

ความสัมพันธน้ันนารื่นรมย เชน ในกรณีของผูหลีกลี้สังคมเลอืกท่ีจะตัดขาดความสัมพันธกับผูปกครอง ในกรณีน้ีผูหลีกลี้สังคมทอแทใจ

และหมดความพยายามท่ีจะมีความสัมพันธกับผูปกครองเรว็เกินไป (18:16) หรอืกรณีท่ีขงจ่ือพยายามมีความสัมพันธกบัผูปกครองท่ีชอบ

ทําศึกสงคราม แตสดุทายก็ตองถอยหางออกมาจากความสัมพันธ เพราะเห็นวาถามีความสัมพันธกันตอไป ความสัมพันธน้ันจะทําใหเกิด

การแตกสลายในความสัมพันธกบัผูอื่นในระดับรุนแรงและกวางขวาง (15:1) 
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ผูปกครองที่มีคุณธรรมก็เปรียบเสมือนสายลมที่อยูเหนือยอดหญา ยอดหญาลูตามสายลม 

(12:9) ที่ใหภาพของผูที่อยูตํ่ากวาโอนออนไปตามการชี้นําของผูที่อยูเหนือกวา  กระน้ันก็ตาม

สภาพความกลมกลืนที่มีมิติของความสงบราบเรียบนี้ก็ไมใชเปาหมายสุดทายของกระบวนการ

สรางความกลมกลืน เพราะความกลมกลืนที่มีมิติของความสงบราบเรียบนี้ไมใชสภาวะอันมั่นคง

ถาวร เนื่องจากในกระบวนการสรางความกลมกลืนอาจมีสถานการณที่แปลกใหมหรือความทา

ทายใหมๆเกิดข้ึนไดเสมอ ทําใหสถานการณของการสรางความกลมกลืนเปล่ียนแปลงได

ตลอดเวลา เมื่อสถานการณเปล่ียนแปลงไปความตึงแยงในความสัมพันธก็เกิดข้ึนไดเสมอ ดังภาพ

ของสายลมที่มีโอกาสกลายสภาพเปนพายุใหญไดตลอดเวลา ยอดหญาจึงตองมีการ “ปรับตัว” 

เพื่อต้ังรับกับสถานการณที่เกิดข้ึน  ทําใหเห็นวาในสภาวะของการมีความกลมกลืนที่มีมิติของ

ความสงบราบเรียบนั้นเปนสภาวะที่ดําเนินไปในกระบวนสรางความกลมกลกลืนที่มีความตึงแยงที่

แมจะยังไมปรากฎข้ึนจริง แตก็พรอมจะปรากฎตัวข้ึนไดเสมอไปตลอดทั้งกระบวนการสรางความ

กลมกลืน  เมื่อกระบวนการสรางความกลมกลืนเปนส่ิงที่ดําเนินตอไปอยางไมหยุดนิ่งเชนนี้  

เปาหมายของกระบวนการสรางความกลมกลืนนาจะเปนการมีความตึงแยงที่สรางสรรคไมวาจะ

เปนความตึงแยงที่ปรากฎขึ้นจริงหรือความตึงแยงที่อยูในรูปของการเปนศักยภาพแฝงไปตลอดทั้ง

กระบวนการสรางความกลมกลืน เมื่อเปนเชนนี้จึงกลาวไดวา ความตึงแยงเปนเงื่อนไขเบ้ืองตนของ

การมีความสัมพันธที่นํามาสูความกลมกลืนที่มีมิติของความสงบราบเรียบ แตความกลมกลืนที่

สงบราบเรียบนั้นไมใชสภาวะอันถาวร ทําใหความตึงแยงพรอมที่จะปรากฎตัวออกมาไดเสมอ เรา

จึงเห็นไดวาในกระบวนการสรางความกลมกลืนมีความตึงแยงไมวาจะอยูในรูปของการปรากฎข้ึน

จริงหรือการเปนศักยภาพแฝงไปตลอดกระบวนการสรางความกลมกลืนที่ดําเนินตอไปอยางไม

หยุดนิ่ง  

นอกจากนั้นแลวความตึงแยงยังมีความสําคัญตอมโนทัศนความกลืน ในอีกหลายแงมุม

ดวยกัน ประการที่ 1. ถาปราศจากความตึงแยงจะทําใหมโนทัศนความกลมกลืนเกิดข้ึนไดใน

สถานการณที่จํากัด  กลาวคือ ถาไมมีความตึงแยงแลว มโนทัศนความกลมกลืนก็จะมีแตมิติของ

ความสงบราบเรียบ ซึ่งความกลมกลืนที่มีมิติของความสงบราบเรียบคือสถานการณที่หล่ีพอเพียง

ที่จะนํามาใชชี้นําการกระทําเพื่อสรางความกลมกลืน แตในหลายๆสถานการณหลี่ก็มีขอจํากัดที่จะ

นํามาใชสรางความกลมกลืน ดังเชน สถานการณที่พบเจอกับคนแปลกหนา หรือ คนที่อยูนอกชุด

ความสัมพันธทั้งหาที่อยูไกลตัวมากๆ หรือคนที่ยึดถือหล่ีที่ขัดกัน ในกรณีที่หล่ีไมเพียงพอที่นํามาใช

สรางความกลมกลืนใหเกิดข้ึนเชนนี้ การมีความตึงแยงในความสัมพันธก็คือการพยายามทําให

กระบวนการสรางความกลมกลืนยังคงดําเนินตอไปได มีความเปนพลวัตและสามารถปรับตัวรับ

กับสถานการณตางๆหรือความทาทายใหมๆไดอยางสรางสรรค  
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ประการที่ 2. ความตึงแยงมีสวนชวยทําใหมโนทัศนความกลมกลืนไมถูกลดทอนให

กลายเปนความเหมือนกัน ซึ่งความเหมือนไมใชความกลมกลืน (13:23) ดังเชน การที่ฝายที่มี

สถานภาพสูงกวาเปนฝายบงการหรือช้ีนํา สวนฝายที่มีสถานภาพตํ่ากวาก็คอยโอนออนผอนตามผู

ที่มีสถานภาพสูงกวาไปเสียทุกเร่ือง เชน กรณีขุนนางท่ีมีความเห็น ความคิด ความเช่ือเหมือนกับ

ผูปกครองทุกอยาง แมวาผูปกครองทําผิดแตก็ขุนนางก็ยังเห็นดีเห็นงามไปกับการกระทําของ

ผูปกครอง การที่ผูปกครองไมมีใครคอยทัดทานอาจทําใหผูปกครองทําความผิดที่รายแรงได 

(13:16)  ขงจื่อมีความเห็นวาผูที่อยูตํ่ากวาก็สามารถ “ทัดทาน” ผูที่อยูสูงกวาไดเพราะผูที่อยูสูงกวา

ก็สามารถทําผิดได จึงทําใหตองมีการทัดทานกันเกิดข้ึน ดังจะเห็นไดจากการที่บุตรตองทัดทาน

บิดามารดา (4:8)  ผูใตปกครองตองทัดทานผูปกครอง (16:1) ลูกศิษยก็ควรมีการโตแยงอาจารย 

(2:9,7:3)  ทําใหเห็นวาการมีความตึงแยงชวยใหในความสัมพันธไมไดมีแตความคิด ความเช่ือ 

หรือการกระทําที่เหมือนกัน แตเปนการเปดโอกาสใหกับการมีความคิดเห็นที่แตกตางที่เกื้อกูลอีก

ฝายหนึ่ง ทําใหเกิดเปนความสัมพันธที่มีความกลมกลืน  

ประการที่ 3. ความตึงแยงมีสวนชวยปองกันการแตกสลายในความสัมพันธและยังทําให

กระบวนการสรางความกลมกลืนดําเนินตอไปได ดังเชน กรณีที่บุตรเม่ือเห็นบิดาทําผิด บุตรก็ทัด

ทานบิดาดวยความสุภาพ เมื่อเห็นวาบิดาไมทําตามความประสงค บุตรยังคงความเคารพไว ไม

ขัดขวาง พากเพียรตอไป แตไมปริปากบน (4:18)  เราจะเห็นวาแมแตคนที่ใกลชิดสนิทสนมกันมาก

ที่สุดอยางคนในครอบครัว ที่นาจะรูจักอุปนิสัยของอีกฝายเปนอยางดี แตความสัมพันธก็ยังมีความ

ตึงแยงเกิดข้ึน ในกรณีเชนนี้หล่ีที่ใหทัดทานดวยความ “สุภาพ” ก็อาจจะยังไมพอสําหรับชี้นําการ

กระทําเพื่อสรางความกลมกลืน เพราะการปฏิบัติตอบิดามารดาดวยความสุภาพนั้นเปนหลัก

ปฏิบัติทั่วๆไปในชีวิตประวัน แตในสถานการณที่เกิดเปนความตึงแยงข้ึนในความสัมพันธบุตรตอง

ใชส่ิงอ่ืนๆที่มากกวาหล่ีของการปฏิบัติตอบิดามารดาดวยความ “สุภาพ” โดยบุตรตองใชทรัพยากร

ทั้งหมด ทั้งสติปญญา เหตุผล อารมณความรูสึก ความอาทรหวงใย ในการทําการทัดทาน และใน

ระหวางการทัดทานนั้นก็เรียกรองความอดทนของทั้งสองฝายใหยังคงรักษาความสัมพันธกับอีก

ฝายไวใหได ทําใหการทัดทานมีความระวังไหว เพื่อไมใหความเห็นแยงระหวางบุตรกับบิดาบาน

ปลายจนกลายเปนความขัดแยง ที่ทําใหบุตรและบิดาไมอาจมีความสัมพันธตอกันไปไดอีก การที่

บิดาอนุญาตใหบุตรยังคงสามารถทัดทานตอไปไดและเปนการทัดทานดวยความมุงหวังจะใหบิดา

ทําในส่ิงที่ถูกตอง ทําใหเห็นไดถึงกระบวนการในการสรางความกลมกลืนระหวางบุตรกับบิดาก็

ยังคงดําเนินตอไป  ในความสัมพันธที่มีความไมลงรอยกันเกิดข้ึนเชนนี้การเลือกที่จะมีความตึงแยง

ตอกันก็คือการเลือกที่จะไมทําใหความสัมพันธแตกสลายและทําใหความสัมพันธไมเสียความ

กลมกลืนไป 
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จากที่กลาวมาทําใหเห็นไดวาการมีอยูของความตึงแยงในมโนทัศนความกลมกลืนทํา

ใหเขาใจมโนทัศนความกลมกลืนไดดีข้ึนวา มโนทัศนความกลมกลืนมีการปรับตัว มีพลวัตสูงและมี

ความร่ืนรมย อันเกิดจากการทําใหความแตกตางที่มีความไมลงรอยกันยังคงมีสัมพันธที่กลมกลืน

กันตอไปได นําไปสูการสรางความกลมกลืนที่ยิ่งใหญข้ึน ซึ่งก็ชวยทําใหเห็นถึงความสําคัญของ

ความตึงแยงที่มีตอความกลมกลืนไดวา ความตึงแยงเปนเงื่อนไขเบ้ืองตนที่นําไปสูการมีความ

กลมกลืนที่มีมิติของความสงบราบเรียบ และยังทําใหเห็นวาในกระบวนการสรางความกลมกลืนมี

ความตึงแยงไมวาจะอยูในรูปของการปรากฎข้ึนจริงหรือการเปนศักยภาพแฝงไปตลอด

กระบวนการสรางความกลมกลืน นอกจากนั้นก็ยังเห็นไดวา ความตึงแยงชวยใหความกลมกลืนไม

เกิดข้ึนอยางคับแคบและใชไดในสถานการณที่จํากัดเพียงสถานการณที่หล่ีพอเพียงตอการ

นํามาใชเปนเคร่ืองชี้นําการกระทําเพื่อสรางความกลมกลืน ความตึงแยงชวยใหมโนทัศนความ

กลมกลืนไมถูกลดทอนลงใหกลายไปเปนเพียงความเหมือนที่ไมทําใหเกิดความงอกงามใน

ความสัมพันธ และความตึงแยงชวยรักษาความสัมพันธไวไมใหแตกสลายทําใหไมเสียความ

กลมกลืนในความสัมพันธ  ความเขาใจที่เกิดข้ึนตอมโนทัศนความกลมกลืนนี้ทําใหนาสนใจที่นาจะ

พิจารณาตอไปวา มโนทัศนความกลมกลืนที่มีความตึงแยงแฝงอยูจะสงผลตอการเขาใจระบบจริย

ศาสตรขงจื่อไดดีข้ึนอยางไร 

 ในการทําความเขาใจระบบจริยศาสตรขงจ่ือที่ขงจ่ือเองก็ไมไดเสนอระบบปรัชญาของตน

ไวเปนระบบอยางชัดเจน อีกทั้งคงเปนการยากที่จะศึกษาทุกมโนทัศนสําคัญในระบบจริยศาสตร

ขงจื่อใหละเอียดรอบดาน ดังนั้นผูวิจัยจะเลือกมโนทัศนสําคัญบางประการท่ีสามารถใหภาพของ

ระบบจริยศาสตรขงจ่ือได โดยศึกษาจากส่ิงที่รอยเรียงคําสอนของขงจ่ือใหเปนหนึ่งเดียวกัน ดังที่

ขงจ่ือกลาวแกจื่อกงวา “เรามีหนึ่งใชเรียงรอยสรรพส่ิง” (15:2) และท่ีกลาวกับอาจารยเจิงวา “เซิน 

คําสอนของเราเรียงรอยเปนหนึ่ง” (4:15) กระน้ันก็ตามขงจ่ือก็ไมบอกวาคําสอนนั้นคืออะไร มีแต

อาจารยเจิงที่ตีความคําสอนนั้นวาคือ “ซื่อสัตยภักดี เอาใจเขามาใสใจเรา” (4:15) ในที่นี้อาจารย

สุวรรณา สถาอานันทมีความเห็นวาคําตอบของอาจารยเจิงไมนาจะเปนคําตอบของขงจือ่ พรอมทัง้

เสนอวาส่ิงที่ใชเรียงรอยคําสอนของขงจ่ือใหเปนหนึ่งนาจะเปนประโยคแรกของหลุนอ่ีวเลมที่ 4 

บทที่ 1 ที่บันทึกไววา อาจารยกลาววา “ชุมชนมีมนุษยธรรมนั้นงดงาม แตเลือกไมอยูกับ

มนุษยธรรม จะมีปญญาไดอยางไร?” (4:1) เนื่องจากประโยคดังกลาวครอบคลุมถึงเร่ือง

มนุษยธรรม ซึ่งเปนมโนทัศนพื้นฐานที่สําคัญที่บงบอกคุณสมบัติความเปนมนุษยในปรัชญาขงจ่ือ 

นอกจากนี้ความเปนระบบในปรัชญาขงจ่ือ นาจะหมายถึงความกลมกลืนทางสุนทรียศาสตรและ

ความกลมเกลียวทางจริยศาสตร ซึ่งรวมอยูในคําวา “งดงาม” นอกจากนั้นแลวนักวิชาการปรัชญา

จีนไดต้ังขอสังเกตวา หลุนอ่ีว เลมที่ 4 นาเชื่อไดวาเกาแกที่สุดและสะทอนเสียงของขงจ่ือได

นาเชื่อถือที่สุด รวมถึงหลุนอ่ีว เลมที่ 4 บทที่ 1 สามารถใหภาพเปาหมายสูงสุดของปรัชญาขงจ่ือ
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ไดอยางเปนระบบเดียวกัน และสามารถอธิบายคําสอนอ่ืนๆทุกประเด็นไดโดยไมขัดแยงกับการ

สรางชุมชนมีมนุษยธรรมที่งดงาม10 จากขอพิจารณาขางตนผูวิจัยจะใชการทําความเขาใจชุมชนที่

มีมนุษยธรรมที่งดงาม ซึ่งเปนชุมชนที่คนในชุมชนมีมนุษยธรรมและมีความกลมกลืนกัน เปนตัว

แทนที่ฉายใหเห็นภาพของระบบจริยศาสตรขงจ่ือ แตเนื่องจากมโนทัศนความกลมกลืนเปนความ

กลมกลืนที่มีความตึงแยงแฝงอยู ดังนั้นการทําความเขาใจชุมชนที่มีมนุษยธรรมที่มีความกลมกลืน

ที่มีความตึงแยงแฝงอยูนาจะชวยใหเขาใจระบบจริยศาสตรขงจื่อไดดีข้ึน   

จริยศาสตรขงจื่อที่มีภาพของการสรางชุมชนที่มีมนุษยธรรมที่งดงามเปนเปาหมายสูงสุด

นั้น ชุมชนดังกลาวเปนชุมชนที่แสดงใหเห็นวาระบบจริยศาสตรขงจ่ือมีลักษณะปลายเปด กลาวคือ 

ในชุมชนที่มีมนุษยธรรมที่งดงามนั้นก็คือ ชุมชนที่สมาชิกในสังคมมีมนุษยธรรม ซึ่งการมี

มนุษยธรรมนี้ แมขงจื่อจะไมไดอธิบายไวอยางชัดเจนและเปนระบบวามนุษยธรรมหมายถึงอะไร11 

แตเราพอจะเขาใจนิยามของมนุษยธรรมไดวาหมายถึงการรักมนุษย (12:22)  ซึ่งความรักมนุษยนี้

เปนการมีความอาทรหวงใยระหวางมนุษยที่พัฒนามาจากสายสัมพันธอันใกลชิดในครอบครัว  แต

แมวาจะพัฒนามาจากสายสัมพันธใกลชิดเราก็สามารถพัฒนาความรูสึกนี้ใหขยายความอาทร

หวงใยไปถึงมนุษยคนอ่ืนๆได ดังตัวอยางที่ขงจื่อเสนอแนวคิดเร่ืองซู หรือหลักการเอาใจเขามาใสใจ

เราที่วา “ส่ิงใดตนไมปราถนาส่ิงนั้นอยาทําแกผูอ่ืน” (15:23) ซึ่งเปนหลักการที่สามารถใชปฏิบัติกับ

คนที่อยูนอกความสัมพันธทั้งหาหรือคนท่ีไมรูจักหรือคนไมสนิทสนมดวยความระวังไหว12  หรือใน

กรณีตัวอยางที่ขงจื่อมีความอาทรหวงใย “รวมรูสึก” ทุกขใจไปกับคนอ่ืนที่สูญเสียบุคคลอนัเปนทีรั่ก

ไป ดังจะเห็นไดจากกรณีที่เมื่อขงจ่ือกินขาวขางๆคนที่กําลังไวทุกข ขงจื่อไมเคยกินจนอ่ิม (7:9)  ซึ่ง 

                                                        
10

 สุวรรณา สถาอานันท (แปลและเขียนบทนํา),  หลุนอี่ว: ขงจ่ือสนทนา, หนา 34-35. 

11
 จองกิมจง (Kim-Chong Chong) มีความเห็นวาการท่ีขงจ่ือไมคอยพูดถึงเรื่องการมีมนุษยธรรมและไมไดใหคําอธิบายไว

อยางเปนระบบเพราะขงจ่ือตองการใหเขาใจมนุษยธรรมจากการปฏิบัติมากกวาจะจดจํามนุษยธรรมในแบบท่ีเปนความรูในเชิงทฤษฎีแต

ไมนําไปปฏิบัติจริง โปรดดูใน Kim-Chong Chong, “The Practice of Jen,” Philosophy East and West 49, 3 (July, 1999): 305. 
12

 วิสิทธิ์ ตออาํนวย, “แนวคิดเรื่องซูในหลนุอี่ว,” (วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑติ สาขาปรัชญา คณะอักษรศาสตร 

จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2554), หนา 99. อยางไรก็ตาม แมขงจ่ือจะไมไดกลาวอยางตรงๆวาซูคอืวิธปีฏิบัติของการมีมนุษยธรรม แต

การเอาใจเขามาใสใจเรากเ็ปนวิธีแสดงความรกัความอาทรตอกัน ซ่ึงสอดคลองกับความหมายของมนุษยธรรมท่ีวาคอืการรกัมนุษย  

โปรดดูใน ศรญิญา  อรุณขจรศักด์ิ, “จักรวาลวิทยาและจรยิศาสตรในปรัชญาสาํนักขงจ่ือ,” (วิทยานิพนธปริญญาดุษฎีบัณฑิต สาขา

ปรัชญา คณะอักษรศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2550), หนา 75.  และ โรเบิรท แอลลิสัน (Robert E. Allison) ไดวิเคราะหทาทีท่ี

แสดงความออนนอมระวังไหวของซู ไววาการท่ีขงจ่ือคิดกฎทองในเชิงลบเปนสิง่ท่ีขงจ่ือต้ังใจใหเปนอยางน้ัน เน่ืองจากขงจ่ือเนนหลัก

ความออนนอมถอมตนท่ีวาเราไมรูวาอะไรคือสิ่งท่ีดสีําหรบัทุกๆสังคม ไมรูวาอะไรคือสิ่งท่ีดีจริงแทสาํหรับตนเอง และไมรูวาอะไรท่ีดีจริง

แทสําหรับผูอื่น ซ่ึงการรูวาตนเองไมรูอะไรและไมอางเกินกวาท่ีตนรูก็คือความออนนอมอยางหน่ึง ดังน้ัน ซูของขงจ่ือจึงออกมาในเชิงลบ  

การท่ีทํากฎใหออกมาในเชิงลบจึงเปนความระวังไหวตอผูท่ีเราตองนําหลักการซูไปใช เพื่อปองกันอันตรายทางศีลธรรมท่ีอาจจะเกิดข้ึนแก

ผูอื่น โปรดดู Robert E. Allison, “The Confucian Golden Rule: A Negative Formulation,” Journal of Chinese Philosophy 12 

(1985): 305-315.   
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“คนที่กําลังไวทุกข” ในที่นี้นาเช่ือวามิใชญาติพี่นอง เพื่อนฝูง หรือคนใกลชิดของขงจ่ือ อาจ

กลาวไดวาเปนสมาชิกชุมชน/สังคม  คนใดก็ไดที่กําลังทุกขโศกจากการสูญเสีย แต “เม่ือ” หรือ “ใน

กาละ” ที่บุคคลกําลังไวทุกขกําลังอยูขางๆ ขงจื่อคือคนที่อยูใกล การ “รวม” แสดงความโศกเศราจึง

เปนความเหมาะสมที่จะแสดงออกซ่ึง “ความรัก” ระหวางมนุษย13 

 อยางไรก็ตามการมีเหรินหรือความรักมนุษยในที่นี้เปน “ความรัก” พิเศษเฉพาะซึ่งแสดง

รากฐานแหงความเปนคน  ไมใชความรักแบบมืดบอดที่ เกิดข้ึนตามธรรมชาติหรือตาม

สัญชาตญาณโดยปราศจากการขัดเกลา14 ดังที่หลุนอ่ีว บันทึกไววา  

 

 อาจารยกลาววา “มีแตผูมีมนุษยธรรมเทานั้น จึงจะสามารถรักมนุษยและเกลียดมนุษย

ได” (4:3)  

 

 จากที่กลาวมาทําใหเห็นวาผูมีมนุษยธรรมที่ผานการขัดเกลาความรูสึกรักมนุษยของตน

มาแลว จึงจะสามารถรักและเกลียดมนุษยผูอ่ืนได ไมเชนนั้นแลวความรักดังกลาวก็จะเปนไป

ในทางที่ผิดและไมใชความรักที่จะสามารถเกื้อหนุนและพัฒนาความเปนมนุษยใหเติบโตงอกงาม 

ดังเชน ผูปกครองที่หลงใหลในกามารมณ เม่ือมีคนสงผูหญิงมาให ก็ละทิ้งหนาที่ของผูปกครอง ไม

ออกมาวาราชการ (18:4) หรือ กรณีเส่ียวเหรินที่เห็นแกประโยชนสวนตน ก็จะรักบุคคลที่นํา

ประโยชนมาใหตนหรือสรางความพอใจใหแกตนเอง แมวาคนเหลานั้นจะเปนพวกประจบสอพลอก็

ตาม (13:25) และจะเกลียดบุคคลที่คอยทัดทานตน เราจึงไดเห็นภาพของขุนนางที่มีความซื่อสัตย

ภักดีตองถูกใหออกจากราชการอยูบอยๆ (18:2) เมื่อมนุษยธรรมไดผานกระบวนการขัดเกลา

มาแลวทั้งโดยการมีผูอ่ืนชวยช้ีแนะหรือโดยการมีหล่ีเปนเคร่ืองชี้นํา ก็จะทําใหบุคคลผูมีมนุษยธรรม

รักและเกลียดผูอ่ืนอยางมีวิจารณญาณ คือ รักบุคคลที่สมควรรักและเกลียดบุคคลที่สมควรเกลียด 

เชน ขงจื่อประกาศตนเองวาเกลียดพวกที่ลมลางรัฐและตระกูล (17:18) อารมณเกลียดของขงจ่ือมี

การตัดสินเชิงคุณคาวาการกระทําของพวกท่ีลมลางรัฐและตระกูลเปนส่ิงที่ไมชอบธรรมและนํามา

ซึ่งการแตกสลายในความสัมพันธของคนในชุมชน ทําใหพวกลมลางรัฐและตระกูลเปนบุคคลที่

สมควรแกการถูกเกลียด  การมีความรักมนุษยหรือเกลียดมนุษยอยางมีวิจารณญาณนี้ สงผลให

เกิดการตอบสนองทางศีลธรรมระหวางกันได ดังที่หลุนอ่ีว บันทึกไววา  

 

                                                        
13

 สุวรรณา สถาอานันท, รอยยิ้มและนํ้าตาของขงจ่ือ: ความยินดีและความโศกเศราในชีวิตทางจริยธรรม (รายงานวิจัย:

เอกสารไมตพีิมพเผยแพร, 2554), หนา 83. 
14

 สุวรรณา สถาอานันท (แปลและเขียนบทนํา),  หลุนอี่ว: ขงจ่ือสนทนา, หนา 47-52. 
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ไอกงถามวา “ทําอยางไรใหประชาราษฎรยอมรับ”  

ขงจื่อตอบวา “เชิดชูผูเที่งธรรม ขจัดผูฉอฉล ประชาราษฎรจะยอมรับ แตหากเชิดชูผูฉอฉล 

ขจัดผูเที่ยงธรรม ประชาราษฎรจะไมยอมรับ” (2:19)  

 

 จากตัวบทขางตนแสดงใหเห็นวาถาผูปกครองมีความรักมนุษยอยางมีวิจารณญาณ คือรัก

ผูที่เที่ยงธรรมแลวเชิดชูบุคคลดังกลาว และเกลียดผูที่ฉอฉลจึงพยายามที่จะขจัดผูฉอฉล ซึ่งการ

ขจัดผูฉอฉลในท่ีนี้นาจะหมายถึงการพยายามเปล่ียนแปลงใหคนที่ฉอฉลกลายเปนคนดี15  ถา

ผูปกครองทําไดเชนนี้แลว ประชาชนเองก็มีสติปญญาพอที่จะตัดสินใจเลือกที่จะตอบสนองทาง

ศีลธรรมคืนกลับแกผูปกครอง  โดยการใหการยอมรับผูปกครอง  และยอมอยูภายใตชุด

ความสัมพันธผูปกครอง-ผูใตปกครอง  ทําใหทั้งผูปกครองและผูใตปกครองตางก็มีความสัมพันธที่

ชวยเหลือเกื้อกูลซ่ึงกันและกันได  

การตอบสนองทางศีลธรรมระหวางกันของมนุษยใหความหวังวามนุษยจะสามารถเรียนรู

รวมกันและพัฒนาความเปนมนุษยรวมกันจนเกิดเปนชุมชนที่มีมนุษยธรรมไดในที่สุด ดังจะเห็นได

จากการที่ขงจื่อสามารถเรียนรูรวมกันไดกับทุกคน ดังที่หลุนอ่ีว บันทึกไววา 

 

กงซุนเฉาแหงเวยถามจื่อกงวา “จงหนีรํ่าเรียนกับใคร” จื่อกงกลาววา “เตาแหงพระเจา    

เหวิน และพระเจาอูยังไมลมสลาย  ยังคงดํารงอยูในผูคน ผูทรงปญญาจดจําหลักการอันยิ่งใหญ ผู

ดอยปญญาจดจําหลักการเล็กๆนอยๆ  ไมมีใครไรซึ่งเตาแหงพระเจาเหวินและพระเจาอู อาจารยมี

ใครที่ไมรํ่าเรียนดวย  เหตุใดเลาจะตองมีผูสอนประจํา” (19:22)   

 

เตาแหงพระเจาเหวิน16และพระเจาอู17ในที่นี้นาจะหมายถึงความถูกตองเหมาะสมของ

แนวปฏิบัติของพระเจาเหวินและพระเจาอูซึ่งเปนกษัตริยแหงราชวงศโจว  แนวปฏิบัติดังกลาว

นาจะเปนแนวทางที่ชวยเกื้อกูลชีวิตใหพัฒนาไปสูความสมบูรณดีงามข้ึนได ขงจื่อมีความเห็นวา

เตาของพระเจาเหวินและพระเจาอูอยูในตัวของมนุษยทุกคน  ซึ่งก็หมายความวาขงจื่อเห็นวาทุก

คนมีศักยภาพที่จะพัฒนาตนเองใหดีข้ึนได  เมื่อขงจ่ือเห็นศักยภาพดังกลาว ขงจื่อจึงเรียนรูจากทุก

                                                        
15

 การขจัดผูฉอฉลไมนาจะหมายถึงการขับไลออกจากรัฐ หรอืการนําคนฉอฉลไปประหาร ดังท่ีเราจะเห็นวาขงจ่ือไมสนับสนุน

ใหประหารคนฉอฉล (12:19) เพราะเช่ือวาคนท่ีฉอฉลจะถูกขัดเกลาใหกลายเปนคนดีได ถามีผูปกครองท่ีมีคุณธรรมคอยช้ีนําสั่งสอน 

เปรียบเสมือนยอดหญาท่ีลูตามสายลม (12:19) หรือการท่ีตั้งคนตรงใหอยูเหนือคนฉอฉลจะทําใหคนฉอฉลตรงได (12:22)  ทําใหเห็นวา

การขจัดคนฉอฉลในท่ีน้ีนาจะหมายถึง การเปลีย่นแปลงใหคนฉอฉลกลายเปนคนดี 
16

 ปฐมกษัตริยแหงราชวงศโจว 

17
 กษัตริยองคท่ี 2 แหงราชวงศโจว 
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คนได  การเรียนรูของขงจ่ือในที่นี้คงไมไดจํากัดแคความรูในเชิงทฤษฎีแตเปนความรูที่นําไปสู

การขัดเกลาและพัฒนาคุณธรรมภายในตนระหวางกันของมนุษย  แสดงใหเห็นวาขงจ่ือเห็น

ศักยภาพในตัวของมนุษยทุกคนวาจะสามารถเรียนรูรวมกัน และมีการตอบสนองทางศีลธรรม

ระหวางกัน เพื่อทําใหเกิดความดีงามรวมกัน หรือพัฒนาความเปนมนุษยรวมกันไปได เม่ือเปน

เชนนี้ชุมชนที่มีมนุษยธรรมที่งดงามก็คงจะเกิดข้ึนไดไมยาก  

การสรางชุมชนที่มีมนุษยธรรมที่งดงาม คนในชุมชนตองเปนผูที่มีมนุษยธรรมที่มีความรัก

ขยายไปสูคนที่อยูไกลตัว ซึ่งความรักดังกลาวตองเปนความรักที่ผานการขัดเกลามาแลวเปนอยาง

ดี จึงสามารถโนมนําใหเกิดการตอบสนองทางศีลธรรมระหวางกันของมนุษย เพื่อใหเกิดการขัด

เกลาและพัฒนาความเปนมนุษยใหงอกงามข้ึนไปดวยกัน ดวยขอพิจารณาขางตน ทําใหชุมชนที่
มีมนุษยธรรมที่งดงามน้ีตองยอมรับการมีอยูของความกลมกลืนที่มีความตึงแยงอยูใน
ชุมชนดวย  เนื่องจากคนที่มีมนุษยธรรมจะเห็นโอกาสและมีความหวังในตัวมนุษยผูอ่ืนวาจะ

สามารถพัฒนาใหเกิดความดีงามรวมกันไปได ทําใหมนุษยผูมีมนุษยธรรมพยายามที่จะมี

ความสัมพันธที่กลมกลืนกับผูอ่ืน และจะไมยอมตัดใครออกจากการมีความสัมพันธดวยงายๆ และ

แมวาในการมีความสัมพันธจะมีความแปรงแยงไมลงรอยกันเกิดข้ึน แตก็จะพยายามรักษา

ความสัมพันธที่กลมกลืนไวและพยายามที่จะชวยกันพัฒนาแตละฝายใหดีข้ึนไปดวยกัน ดังจะเห็น

ไดจากแมจะมีคนฉอฉลที่สรางความเดือดรอนใหกับบุคคลผูทรงคุณธรรม แตความมีมนุษยธรรม

ตองขยายไปครอบคลุมคนฉอฉลดวย ดังนั้นจึงไมคิดที่จะประหารคนฉอฉล (12:19) เพราะเห็น

โอกาสที่คนฉอฉลจะถูกคนดีขัดเกลาเปล่ียนแปลงตนเองใหดีข้ึนได ซึ่งก็ทําใหคนดีตองพยายามมี

ความสัมพันธที่กลมกลืนแตมีความตึงแยงกับคนฉอฉล ที่จะตองพยายามอยูรวมกันและรวมกัน

และขัดเกลาตนเองใหดีข้ึนไปดวยกัน  หรือเราจะเห็นไดในกรณีขงจื่อที่พยายามสรางชุมชนที่มี

มนุษยธรรมที่งดงาม ขงจื่อยอมไปพบและพยายามที่จะมีความสัมพันธกับบุคคลที่มีแนวทางที่

แตกตางจากขงจ่ือ เชนไปพบคนท่ีเช่ือเสียงไมดี (6:26) ไปพบพวกกบฏ (17:5) ไปคุยกับเจาเมืองที่

ชอบใชความรุนแรง (15:1) และพยายามเขาไปพูดคุยกับผูหลีกล้ีสังคม (18:5) ทั้งนี้ก็เพราะขงจื่อ

เห็นศักยภาพในบุคคลเหลานั้นวาจะสามารถสรางชุมชนมนุษยธรรมรวมกันได  ทําใหขงจื่อ

พยายามที่สรางความสัมพันธที่กลมกลืนกับคนทุกกลุม และแมจะมีความตึงแยงเกิดข้ึนแตก็

พยายามที่รักษาความสัมพันธอันกลมกลืนตอกันไวใหได และแมในบางกรณีที่หล่ีอาจจะไม

พอที่จะชี้นําการสรางความกลมกลืน แตขงจื่อก็ตองพยายามปรับตัวและใชทรัพยากรอยางอ่ืน

ทั้งหมด ไมวาจะเปนประสบการณในการประเมินสถานการณ อารมณความรูสึก และอ่ืนๆ ที่จะ

นํามาใชเพื่อรักษาความสัมพันธที่กลมกลืนตอกันไว 

อยางไรก็ตามมีกรณีที่ขงจื่อพยายามสรางความสัมพันธที่กลมกลืนกับคนในสังคมไม

สําเร็จ จนทําใหขงจื่อตองยอมถอยหางออกจากความสัมพันธ ดังที่หลุนอ่ีว บันทึกไววา 
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เวยหลิงกงถามขงจ่ือเกี่ยวกับยุทธวิธี ขงจื่อตอบวา “เร่ืองเกี่ยวกับการประกอบพิธีกรรมเคย

ไดยิน แตเร่ืองยุทธวิธีไมเคยเรียนเลย” วันรุงข้ึนขงจ่ือก็ออกเดินทาง (15:1)   

 

ในกรณีนี้จะเห็นไดวาขงจ่ือเขาพบเวยหลิงกงก็เพื่อพยายามสรางความสัมพันธที่กลมกลืน 

และเสนอแนวทางการปกครองที่ใชหล่ีและใชคุณธรรมนําประชาชน แตเวยหลิงกงกลับตองการให

ขงจื่อมาชวยงานเกี่ยวกับเร่ืองยุทธวิธีในการสงคราม  ในกรณีเชนนี้ขงจื่อไมสามารถประนีประนอม

กับเวยหลิงกงไดสําเร็จ ทําใหขงจ่ือถอยหางออกมาจากความสัมพันธกับเวยหลิงกงในทายที่สุด 

ขงจ่ือเห็นวาถาอยูรวมงานกับเวยหลิงกงก็มีแตจะนําพาใหทั้งขงจ่ือและเวยหลิงกงใชกําลังเขา

ทําลายผูอ่ืน ซึ่งมีแตจะยิ่งทําใหเสียความกลมกลืนในสังคมและไมใชวิถีทางในการสรางชุมชนที่มี

มนุษยธรรมที่งดงาม ดังนั้นการเลือกถอยหางออกจากความสัมพันธจึงเปนส่ิงที่ดีกวาการฝนที่จะมี

ความสัมพันธกันตอไป 

การที่ขงจื่อเลือกที่จะถอยหางออกจากความสัมพันธ ทําใหเห็นวาขงจ่ือไมไดมีหลักเกณฑ

ตายตัวไววาตองรักษาความสัมพันธที่กลมกลืนไวกับทุกคน เพราะเม่ือไดลองพยายามสราง

ความสัมพันธอยางเต็มที่แลว รวมถึงการพยายามจะชวยใหอีกฝายดีข้ึนไปดวยกันอยางถึงที่สุด

แลว แตก็ไมสามารถเปล่ียนแปลงอีกฝายได และเม่ือไดประเมินสถานการณแวดลอมทั้งหมดแลว

พบวาถายังคงมีความสัมพันธกันตอไปก็ไมสามารถพัฒนาความเปนมนุษยใหงอกงามข้ึนไป

ดวยกันได แตกลับจะทําใหความเปนมนุษยของแตละฝายยิ่งตกตํ่าลง ซึ่งก็จะสงผลไปถึงการ

ลดทอนโอกาสในการสรางชุมชนที่มีมนุษยธรรม  เมื่อประเมินสถานการณไดเชนนี้แลว ก็เปนการ

ดีกวาที่จะถอยหางออกจากการมีความสัมพันธ   

จากที่กลาวมาทําใหเห็นวาชุมชนที่มีมนุษยธรรมที่งดงามที่เปนภาพของสังคมในอุดมคติ

ของขงจ่ือนั้น ไดใหภาพของสังคมที่มีสมาชิกในสังคมที่มีมนุษยธรรมหรือการรักมนุษยที่ไมใชแค

เพียงคนใกลตัวแตขยายความรักไปถึงมนุษยคนอ่ืนๆดวย และมีความหวังในตัวมนุษยคนอ่ืนๆวา

จะสามารถพัฒนาความเปนมนุษยรวมกันและสรางชุมชนที่มีมนุษยธรรมใหเกิดข้ึนได สังคมใน

ลักษณะดังที่กลาวมานี้จะพยายามสรางความกลมกลืนกับทุกคน  จึงเปนสังคมที่เปดกวางตอทุก

คนและไมตัดใครออกจากสังคมงายๆ  ถึงแมวาคนในสังคมมีความแตกตางหลากหลาย ทําใหมี

โอกาสที่จะมีความตึงแยงเกิดข้ึนในความสัมพันธได กระนั้นก็ตามคนในชุมชนก็จะพยายาม

ปรับตัวและทําทุกวิถีทางอยางดีที่สุดเทาที่จะเปนไปได เพื่อรักษาความสัมพันธที่กลมกลืนไวใหคง

อยูตอไป และพัฒนาความเปนมนุษยรวมกันตอไป อยางไรก็ตามเม่ือพิจารณาจากสภาพการณ

แวดลอมทั้งหมด แลวเห็นวาการถอยหางจากการมีความสัมพันธจะเกื้อกูลตอชุมชนท่ีมี

มนุษยธรรมไดมากกวา ก็สามารถถอยหางออกจากการมีความสัมพันธได  ชุมชนที่มีมนุษยธรรมที่
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งดงามที่ ใหความสําคัญกับการมีความตึงแยงในความสัมพันธมากกวาการตัดขาด

ความสัมพันธดังที่กลาวมานี้สะทอนใหเห็นวาจริยศาสตรขงจ่ือมีลักษณะปลายเปด กลาวคือ จริย

ศาสตรขงจื่อเปนจริยศาสตรที่พรอมจะปรับตัวตลอดเวลาตอความเปล่ียนแปลงหรือสถานการณ

ใหมๆที่อาจเกิดข้ึน เพื่อที่จะเปดโอกาสใหมนุษยทุกคนไดมีสวนรวมในการสรางชุมชนที่มี

มนุษยธรรม และมีความสัมพันธที่กลมกลืนกันและรวมกันพัฒนาความเปนมนุษยของกันและกัน

ใหเกิดข้ึนตอไป และขยายชุมชนที่มีมนุษยธรรมใหกวางขวางออกไปเร่ือยๆ 

 

 

 

 

  

  
 



บทที่ 7 
บทสรุป 

 

 วิทยานิพนธฉบับนี้ไดแสดงใหเห็นวามโนทัศนความกลมกลืนในจริยศาสตรขงจื่อไมไดมี

แตมิติของความสงบราบเรียบแตมีมิติของความตึงแยงแฝงอยูดวย โดยเร่ิมจากการวิเคราะห

ภาพรวมของมโนทัศนความกลมกลืนผานการวิเคราะหอุปลักษณ (metaphor) ดนตรีและการปรุง

อาหาร  ซึ่งเปนอุปลักษณที่มักจะถูกใชเพื่อบงถึงความกลมกลืนที่แสดงใหเห็นถึงสภาวะของการที่

องคประกอบที่แตกตางหลากหลาย เมื่อไดอยูในตําแหนงแหงที่อันเหมาะสมของตนก็จะสามารถ

สงเสริมเกื้อกูลสวนประกอบอ่ืนๆใหเขากันไดอยางกลมกลืน  โดยที่สวนประกอบตางๆก็ยังคง

สามารถรักษาเอกลักษณอันโดดเดนของตนไวได ในขณะเดียวกันความกลมกลืนก็บงถึง

กระบวนการของทําใหเกิดความกลมกลืนที่แสดงใหเห็นวาความกลมกลืนเปนส่ิงที่มีพลวัต มีความ

ตอเนื่อง มีความเปนองครวม และมีความสมดุล 

 มโนทัศนความกลมกลืนเปนมโนทัศนที่สําคัญในจริยศาสตรขงจ่ือที่มีมิติครอบคลุม

กวางขวางต้ังแตการเปนมโนทัศนในทางจักรวาลวิทยาที่อธิบายถึงจุดกําเนิดและวิถีความเปนไป

ของจักรวาลที่มองวาวิถีของจักรวาลดําเนินไปอยางตอเนื่อง โดยการที่สรรพส่ิงในจักรวาลมี

ความสัมพันธกันอยางเปนองครวม โดยที่ไมมีส่ิงใดโดดเด่ียวแยกขาดจากส่ิงอ่ืน แตสรรพส่ิงตอง

รวมสรางสรรคตัวตนไปดวยกัน โดยเปนกระบวนการสรางสรรคที่ตอเนื่องจากจุดกําเนิด ที่ส่ิงสราง

และจุดกําเนิดตองพึ่งพิงกันและกันและดําเนินรวมกันไป ในขณะเดียวกันส่ิงสรางก็ยังดํารงรักษา

ความเปนตัวของตัวเองที่มีความเฉพาะเจาะจงภายใตการมีความสัมพันธที่เปนองครวมกับจุด

กําเนิดได   

ในสวนของมโนทัศนความกลมกลืนที่เปนมโนทัศนในทางจริยศาสตรที่อธิบายถึงวิถีที่

มนุษยควรปฏิบัติ ซึ่งก็คือการสรางความกลมกลืนใหเกิดข้ึนภายในสังคมไปจนถึงการสรางความ

กลมกลืนกับสวรรค โดยขงจ่ือมักจะเปรียบเทียบความกลมกลืนกับการบรรเลงดนตรี  เพื่อส่ือภาพ

ความกลมกลืนสงบสุขของสังคม ที่แสดงใหเห็นถึงการที่คนที่มีความแตกตางหลากหลายใน

บทบาทหนาที่ในความสัมพันธ แตเมื่อแตละคนทําตามบทบาทหนาที่ของตนไดอยางเหมาะสม 

และคอยสงเสริมเกื้อกูลกันก็จะทําใหมีความกลมกลืนเกิดข้ึนในสังคมในภาพรวม  โดยที่แตละคนก็

ยังคงรักษาความเปนตัวของตัวเองใหอยูในสังคมที่เปองครวมได 

อยางไรก็ตามในวงวิชาการปรัชญาจีนที่ผานมา นักวิชาการจํานวนมากมักอธิบายมโน

ทัศนความกลมกลืนของขงจ่ือวามีแตมิติของความสงบราบเรียบ มีแตความลงตัวเขากันไดดี แต

จากการศึกษาตัวบทในหลุนอ่ีว เราจะพบวามีการ “ตอรอง” “โตเถียง” “ทัดทาน” เกิดข้ึนใน

ความสัมพันธไดโดยไมทําใหเกิดการแตกสลายในความสัมพันธ  ซึ่งแสดงใหเห็นวาในความ
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กลมกลืนนั้นมีความตึงแยงแฝงอยู  โดยความตึงแยงที่อยูในความกลมกลืนมีลักษณะที่สําคัญ 

5 ประการคือ 1. การมีหลายองคประกอบ 2. แตละองคประกอบมีความแตกตางกัน 3. ในความ

แตกตางนั้นมีความแปรงแยงไมลงรอยกันอยู 4. แมจะมีความไมลงรอยกันแตก็ยังสามารถมี

ความสัมพันธที่ชวยใหเกิดความกลมกลืนตอกันได  5. ความกลมลืนที่เกิดข้ึนจะชวยใหแตละ

องคประกอบ “ดีข้ึน” ไปดวยกัน   

อนึ่ง มีประเด็นที่ควรพิจารณาใหชัเจนข้ึนที่วาการมีความตึงแยง (tension) ไมใชส่ิง

เดียวกับการมีความขัดแยง (conflict)  กลาวคือ ความขัดแยงเปนส่ิงที่นํามาซ่ึงการแตกสลายใน

ความสัมพันธที่แสดงถึงการสูญเสียความกลมกลืน ในหลุนอ่ีวเราจะพบความขัดแยงที่แบงออกได

เปน 2 ประเภทใหญๆ คือ 1. การตัดขาดความสัมพันธจากกัน เชน กรณีผูหลีกล้ีสังคมตัดขาด

ความสัมพันธกับผูปกครอง 2. การมีความสัมพันธกันแตความสัมพันธนั้นเปนไปในทางที่ทําราย 

ทําลาย หรือ กําจัดอีกฝายใหหมดส่ินไป เชน การที่ขุนนางสังหารเจานายของตน  

จากลักษณะของความขัดแยงดังที่กลาวมาทั้งสองประเภททําใหเห็นลักษณะสําคัญของ

การมีความขัดแยงทั้งหมด 5 ประการคือ 1. การมีหลายองคประกอบ 2. แตละองคประกอบมี

ความแตกตางกัน 3. ในความแตกตางมีความแปรงแยงไมลงรอยเกิดข้ึน 4. การไมสามารถมี

ความสัมพันธที่กลมกลืนตอกันไดอีก 5. การไมสามารถชวยเหลือเกื้อกูลกันใหองคประกอบตางๆ 

“ดีข้ึน” ไปดวยกันได   

เราจะเห็นไดวาแมความขัดแยงจะมีลักษณะหลายประการที่เหมือนกับความตึงแยง แตส่ิง

ที่ทําใหความขัดแยงแตกตางจากความตึงแยงอยางชัดเจนคือ ความขัดแยงไมสามารถทําใหเกิด

ความสัมพันธที่กลมกลืนที่แตละองคประกอบชวยเกื้อหนุนใหเกิดความดีงามไปดวยกัน  ความ

ขัดแยงจึงนํามาซ่ึงการแตกสลายในความสัมพันธและทําลายความกลมกลืน  ในทางตรงกันขาม

ความตึงแยงเปนความพยายามท่ีองคประกอบตางๆจะพยุงรักษาความสัมพันธตอกันไวเพื่อให

ยังคงมีความกลมกลืนเกื้อหนุนกันตอไปไดอีก  ทําใหเห็นวาเมื่อพิจารณาในบริบทของมโนทัศน

ความกลมกลืน ความตึงแยงแตกตางจากความขัดแยง คือ ความตึงแยงไมทําใหเสียความ

กลมกลืนแตความขัดแยงทําใหเสียความกลมกลืนไป 

ในการแสดงใหเห็นวามโนทัศนความกลมกลืนในจริยศาสตรขงจื่อมีความตึงแยงอยู บทที่

3 บที่ 4 และบทที่ 5 ไดวิเคราะหความสัมพันธอันกลมกลืนในระดับตางๆ ไมวาจะเปนความ

กลมกลืนระหวางปจเจกบุคคลกับสังคม ความกลมกลืนในชุดความสัมพันธตางๆภายในสังคม 

และความกลมกลืนระหวางมนุษยกับสวรรค ความกลมกลืนในระดับตางๆที่กลาวมานี้มีความ

ความตึงแยงแฝงอยูดังนี้ 

ความตึงแยงในความสัมพันธที่กลมกลืนระหวางปจเจกบุคคลกับสังคม การมีภาวะปจเจก

บุคคลในปรัชญาขงจ่ือไมไดแยกออกจากสังคม ดังที่เราจะเห็นวา ตัวตนของบุคคลเปนตัวตนที่
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ดํารงอยูในโครงขายของบทบาทและความสัมพันธกับผูอ่ืนเสมอ  โดยผูอ่ืนและปจจัยแวดลอม

ทั้งมวลในสังคมมีสวนชวยเกื้อหนุนใหบุคคลคอยๆพัฒนาภาวะปจเจกภาพของตนเองใหสมบูรณ

ข้ึนไดโดยการทําตามบทบาทหนาที่อันเฉพาะเจาะจงของตนเองที่มีตอผูอ่ืนในสังคมและการ

สามารถมีทางเลือกที่สะทอนถึงการมีความเปนตัวของตัวเอง  แตในอีกดานหนึ่งของการที่ปจเจก

บคุคลไมแยกออกจากสังคม คือการที่ปจเจกบุคคลมีบทบาทในการสรางความเปนสังคมใหเกิดข้ึน

ผานการทําตามบทบาทหนาที่อันเฉพาะเจาะจงของตนในสังคม ดวยความตระหนักรูวาบทบาท

หนาที่ของตนน้ันจะมีคุณคาและมีความหมายตอสังคมสวนรวม  การทําส่ิงนี้ทําใหปจเจกบุคคล

หลอมรวมเขากับสังคมและสรางความกลมกลืนกับสังคมโดยรวมได  ทําใหเห็นไดถึงการมีภาวะ

ปจเจกบุคคลไปพรอมกันกับการหลอมรวมและสรางความกลมกลืนกับสังคม 

อยางไรก็ตามในความกลมกลืนระหวางปจเจกบุคคลกับสังคมก็ไมไดมีแตมิติของความ

สงบราบเรียบลงตัวเขากันไดดีเสมอไป ความตึงแยงในความสัมพันธระหวางปจเจกบุคคลกับ

สังคมโดยรวมเกิดข้ึนเมื่อปจเจกบุคคลตองดํารงอยูในสังคมที่กําลังตกตํ่าทางศีลธรรม เพื่อทําตาม

บทบาทหนาที่ของตนในการเปล่ียนแปลงสังคมใหดีข้ึน แตในขณะเดียวกันก็ตองระวังรักษาไมให

คุณธรรมภายในตนตองตกตํ่าไปตามสังคม ซึ่งทําไดโดย 1. ขงจื่อมีการสรางสมดุลของการ “อยูใน” 

สังคม กับการมี “ระยะหาง” กับสังคม  2. ขงจื่อทําหนาที่วิพากษวิจารณคนในสังคมโดยเฉพาะ

ผูปกครอง เพื่อปองกันไมใหมีการทําผิดเกิดข้ึน 3. ขงจ่ือใชคุณธรรมความดีภายในตนโนมนําให

ผูอ่ืนปฏิบัติคุณธรรม  ดวยวิธีการดังที่กลาวมานี้ทําใหปจเจกบุคคลหลอมรวมตนเองอยูในสังคม

เพื่อนําพาสังคมใหดีข้ึน โดยที่ไมทําใหตนเองตกต่ําลง ทําใหเห็นถึงการพยายามทําใหคุณคาของ

การมีภาวะปจเจกบุคคลอยูรวมกันไดกับคุณคาของการหลอมรวมตัวตนในสังคม โดยที่คุณคา

ดังกลาวก็ยังเกื้อกูลกันใหเกิดความดีงามรวมกันตอไปได 

 ความตึงแยงในความกลมกลืนภายในชุดความสัมพันธตางๆในสังคม  ชุดความสัมพันธใน

สังคมที่เห็นไดชัดเจนถึงการมีความตึงแยงในความกลมกลืนคือ ชุดความสัมพันธบิดามารดา-บุตร 

ชุดความสัมพันธผูปกครอง-ผูใตปกครอง ชุดความสัมพันธศิษย-อาจารย กลาวคือ โดยปกติแลว

เราจะเห็นไดถึงการที่คนที่อยูในความสัมพันธในชุดดังกลาวมีความกลมกลืนเกื้อหนุนกัน โดยฝาย

ที่อยูดานหนาที่มีสถานภาพสูงกวาจะเปนฝายชี้นํา สวนฝายที่อยูดานหลังที่มีสถานภาพตํ่ากวาก็

ออนโอนผอนตามและมีการดูแลรับใชฝายที่อยูดานหนา แตในความสัมพันธที่กลมกลืนก็ไมไดมแีต

ความสงบราบเรียบเสมอไป เรายังพบความตึงแยงเกิดข้ึนในความสัมพันธ ดังที่เห็นไดจากกรณีที่มี

ความแปรงแยงไมลงรอยกันเกิดข้ึนระหวางบุตรกับบิดามารดา ที่เรียกรองใหบุตรตองรับใชบิดา

มารดาดวยการทัดทาน หรือในกรณีของความสัมพันธระหวางผูปกครองที่ทําผิด ผูใตปกครองก็มี

หนาที่ในการทัดทานอีกเชนกัน หรือในความสัมพันธระหวางอาจารยกับศิษยที่ขงจื่อสนับสนุนใหมี

การโตแยงถกเถียงและถือวาเปนหนึ่งในกระบวนการเรียนรูรวมกันที่สําคัญ รวมถึงการที่ขงจื่อยอม
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ใหศิษยมีการตอรองที่จะมีวิถีปฏิบัติที่เบ่ียงเบนออกจากระบบปรัชญาของตนไปบาง เราจะเห็น

วามีการ “ทัดทาน” “โตแยง” “ตอรอง” เกิดข้ึนในความสัมพันธ แตแลวก็ยังมีความสัมพันธที่

กลมกลืนตอกันตอไปไดและยังคงมีการชวยเหลือกันใหเกิดความดีงามข้ึนไปดวยกัน 

นอกจากนั้นแลวการที่มนุษยมีบทบาทที่ซอนทับกันอยูในหลายชุดความสัมพันธก็มีโอกาส

ที่จะทําใหเกิดการขัดกันของบทบาทหนาที่ระหวางชุดความสัมพันธได ดังที่ปรากฏในชุด

ความสัมพันธบิดามารดา-บุตร และชุดความสัมพันธผูปกครอง-ผูใตปกครอง ดังในกรณีบิดาขโมย

แกะแลวบุตรไปเปนพยานในศาลที่แสดงถึงการท่ีบทบาทหนาที่ของบุตรขัดกับบทบาทหนาที่

พลเมืองของรัฐ  กรณีนี้ขงจื่อเสนอใหเลือกใหความสําคัญแกชุดความสัมพันธบิดามารดา-บุตร

กอน โดยการเห็นควรใหบุตรซอนความผิดบิดา การเลือกใหความสําคัญกับชุดความสัมพันธบิดา

มารดา-บุตรเชนนี้ เปนวิธีที่ชวยรักษาความสัมพันธระหวางครอบครัวกับรัฐใหอยูรวมกันตอไปได

และยังคงมีการชวยเหลือเกื้อกูลกันตอไปได เนื่องจากความสัมพันธในชุดผูปกครอง-ผูใตปกครอง

เปนความสัมพันธที่ตอเนื่องมาจากความสัมพันธในชุดบิดามารดา-บุตร การรักษาฐานรากของ

ความสัมพันธในครอบครัวไวจึงทําให รัฐดํารงอยูตอไปได  ทําใหเห็นการพยายามรักษา

ความสัมพันธระหวางชุดความสัมพันธใหมีความกลมกลืนเกื้อหนุนกันตอไปได แมจะมีความแปรง

แยงไมลงรอยกันเกิดข้ึนก็ตาม  จากที่กลาวมาจึงทําใหเห็นวาในความสัมพันธที่กลมกลืนของชุด

ความสัมพันธตางๆในสังคมมีความตึงแยงเกิดข้ึน 

ความตึงแยงในความสัมพันธที่กลมกลืนระหวางมนุษยกับสวรรค ขงจ่ือมีความเห็นวา

มนุษยกับสวรรคมีความสัมพันธที่พึ่งพิงอิงอาศัยกันอันแสดงถึงการมีความกลมกลืนระหวางมนุษย

กับสวรรค กลาวคือ มนุษยนําวิถีของสวรรคใหดําเนินรวมไปกับวิถีของมนุษยผานการปฏิบัติ

จริยธรรมที่ไดแบบอยางมาจากวิถีของสวรรคและการที่มีสวรรคอยูเคียงขางเปนพยานรับรูถึงความ

ดีที่ไดทําและทําใหความงอกงามในชีวิตของมนุษยบังเกิดข้ึน ในขณะที่สวรรคก็พึ่งพิงมนุษยในการ

เปนผูสืบทอดวิถีของสวรรคและทําใหสวรรคสูงสงยิ่งใหญข้ึน อยางไรก็ตามความสัมพันธระหวาง

มนุษยกับสวรรคก็ไมไดราบร่ืนเสมอไป ความตึงแยงระหวางมนุษยกับสวรรคเกิดข้ึนเมื่อเกิด

เคราะหกรรมหรือโชคชะตาอันไมเปนธรรมแกมนุษยที่อยูในมรรควิธีของสวรรคมาโดยตลอด แต

มนุษยก็ไมไดยอมจํานนตอชะตากรรมที่เกิดข้ึน มนุษยมีศักยภาพในการ “ตอรอง” กับสวรรคซึ่งทํา

ไดโดยการที่มนุษยตีความชะตากรรมของตนใหม การพรํ่าบนตัดพอตอสวรรค และเมื่อมนุษย

ตระหนักวาไดทําส่ิงที่ควรทําอยางครบถวนแลวก็สามารถทําใจยอมรับกับชะตาของตนไดในที่สุด 

ซึ่งก็ทําใหมนุษยคลายความคับของใจตอสวรรค แสดงใหเห็นวาแมจะมีความไมลงรอยเกิดข้ึน

ระหวางมนุษยกับสวรรค มนุษยก็ไมตัดขาดความสัมพันธกับสวรรค แตยังคงมีความสัมพันธที่

กลมกลืนกันและยังคงมีการเกื้อกูลกันที่ทําใหทั้งมนุษยและสวรรคดีข้ึนไปดวยกันตอไปได 
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จากท่ีกลาวมาทําใหเห็นถึงการมีอยูของความตึงแยงในมโนทัศนความกลมกลืน ซึ่ง

ความตึงแยงนี้มักจะเกิดข้ึนในสถานการณที่หล่ีไมเพียงพอที่จะใชเปนเคร่ืองช้ีนําการกระทําเพื่อให

เกิดความกลมกลืน ความตึงแยงนี้ชวยใหเขาใจมโนทัศนความกลมกลืนของขงจื่อไดอยางรอบดาน

มากข้ึนวา มโนทัศนความกลมกลืนมีการปรับตัว มีพลวัต และมีความร่ืนรมยที่นําไปสูการสราง

ความกลมกลืนที่ขยายตัวออกไปไดเร่ือยๆ เราจึงเห็นไดถึงความสําคัญอยางยิ่งของความตึงแยงทีม่ี

ตอมโนทัศนความกลมกลืนไดวา ความตึงแยงเปนเงื่อนไขเบ้ืองตนที่นําไปสูการมีความกลมกลืนที่

มีมิติของความสงบราบเรียบ แตสภาวะความกลมกลืนที่มีความสงบราบเรียบไมใชสภาวะอัน

มั่นคงถาวร ทําใหในกระบวนการสรางความกลมกลืนมีความตึงแยงไมวาจะอยูในรูปของการ

ปรากฎข้ึนจริงหรือการเปนศักยภาพแฝงไปตลอดกระบวนการสรางความกลมกลืน เพื่อให

กระบวนการสรางความกลมกลืนดําเนินตอไปไดแมตองเผชิญกับสถานการณอันยากลําบากที่หล่ี

ไมเพียงพอที่จะนํามาใชเปนเคร่ืองชี้นําการกระทําในการสรางความกลมกลืน  นอกจากนั้นแลว

ความตึงแยงยังมีความสําคัญในแงมุมที่วา ความตึงแยงชวยใหมโนทัศนความกลมกลืนไมได

เกิดข้ึนในสถานการณที่จํากัด อีกทั้งความตึงแยงมีสวนชวยใหความกลมกลืนไมถูกลดทอนให

กลายไปเปนความเหมือน ซึ่งความเหมือนไมใชความกลมกลืน และความตึงแยงมีสวนชวยปองกัน

การแตกสลายในความสัมพันธ ทําใหกระบวนการสรางความกลมกลืนยังคงดําเนินตอไปไดแมจะ

อยูในสถานการณที่มีความแปรงแยงไมลงรอยกันเกิดข้ึน และความเขาใจทั้งหมดตอมโนทัศน

ความกลมกลืนที่มีความตึงแยงดังที่กลาวมาน้ี สงผลใหเขาใจจริยศาสตรขงจ่ือไดดีข้ึนวา จริย

ศาสตรขงจ่ือมีภาพของการสรางชุมชนที่มีมนุษยธรรมที่งดงามเปนเปาหมายสูงสุดนั้น ในชุมชน

ดังกลาวจะเปนชุมชนที่มนุษยธรรมที่ภายในชุมชนมีความกลมกลืนที่มีความตึงแยง ลักษณะชุมชน

ดังกลาวแสดงใหเห็นวาจริยศาสตรขงจื่อมีลักษณะปลายเปด  

 จากที่กลาวมาทําใหเห็นวามโนทัศนความกลมกลืนในจริยศาสตรขงจื่อไมไดมีแตเฉพาะ

มิติของความสงบราบเรียบแตยังมีความตึงแยงอยูภายในมโนทัศนความกลมกลืนอยางมี

นัยสําคัญ ทําใหมีประเด็นที่นาสนใจที่จะศึกษาวิจัยตอไปใน 2 ประเด็นตอไปนี้ 

 ประเด็นที่ 1. จากการที่ขงจื่อมีโลกทัศนในการมองสรรพส่ิงในจักรวาลอยางเปนองครวมที่

มีความสัมพันธกันอยางกลมกลืน ซึ่งก็หมายรวมถึงการที่มนุษยตองมีความสัมพันธกับโลก

ธรรมชาติอยางกลมกลืนดวยเชนกัน แตจากการที่มโนทัศนความกลมกลืนมีความตึงแยงอยูภายใน 

ทําใหนาสนใจที่ ศึกษาวิจัยตอไปวาขงจ่ือแสดงความเขาใจการที่มนุษยมีความตึงแยงใน

ความสัมพันธที่กลมกลืนระหวางมนุษยกับโลกธรรมชาติไดอยางไร  ในหลุนอ่ีวไดอธิบายภาพของ

การที่ขงจื่อมีความระวังไหวตอการใชประโยชนจากโลกธรรมชาติ ดังที่หลุนอ่ีวบันทึกไววา 

“อาจารยตกปลาแตไมใชแห อาจารยยิงนก แตไมยิงนกที่เกาะนิ่งอยูบนกิ่งไม” (7:26) แสดงใหเห็น

ถึงการที่ขงจ่ือจับสัตว ยิงสัตว อยางมีขอบเขตชัดเจน คือไมจับ (ปลา) ทีละมากๆ และไมยิงนกท่ี
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กําลังบิน นกที่กําลังเกาะกิ่งไมอาจกําลังพักผอน ดูแลตัวออน หรือปวยไข ขงจื่อไมทาํรายนกใน

สภาพเชนนี้1  จากที่กลาวมานี้ทําใหเห็นไดวาจริยศาสตรของขงจ่ือมีความระวังไหวเมื่อมนุษยตอง

ปฏิสัมพันธกับโลกธรรมชาติและมนุษยไมพึงควรทําอะไรตามอําเภอใจกับโลกธรรมชาติ อีกทั้งยัง

ส่ือนัยวาจริยศาสตรขงจื่อมีมิติครอบคลุมไปถึงโลกธรรมชาติ ดังที่ขงจื่อก็มีการปฏิบัติที่ยุติธรรมตอ

นก คือแมเมื่อจะยิงนกแตก็ไมยิงนกในสภาพที่กําลังพักผอน ดูแลตัวออน และเจ็บปวย  การมี

ความระวังไหวในการปฏิบัติตอโลกธรรมชาติเมื่อมนุษยจําเปนตองใชประโยชนจากโลกธรรมชาติ

เชนนี้ นาจะมาจากการที่ขงจ่ือเล็งเห็นถึงความเปนไดวาถามนุษยใชประโยชนจากโลกธรรมชาติ

มากเกินไป โลกธรรมชาติก็อาจแตกสลาย เมื่อโลกธรรมชาติแตกสลายก็จะไมมีโลกธรรมชาติ

หลงเหลือใหมนุษยมีความสัมพันธที่กลมกลืนดวย ดังนั้นการที่มนุษยพยายามที่จะใชประโยชน

จากโลกธรรมชาติอยางมีขอบเขตจํากัดนาจะสะทอนใหเห็นถึงความตึงแยงในความสัมพันธ

ระหวางมนุษยกับโลกธรรมชาติที่มนุษยพยายามที่จะรักษาความสัมพันธที่กลมกลืนเกื้อหนุนกันไป

กับโลกธรรมชาติ2  

 ประเด็นที่ 2. จากการที่ความตึงแยงในความกลมกลืนชวยทําใหมีความเขาใจใหม

เกี่ยวกับจริยศาสตรขงจื่อได  จึงทําใหนาสนใจที่จะศึกษาวิจัยตอไปวาความเขาใจใหมเกี่ยวกับมโน

ทัศนความกลมกลืนที่มีความตึงแยงอยูนี้ จะสงผลใหเกิดความเขาใจใหมๆตอมโนทัศนที่สําคัญ

อ่ืนๆที่มีความเกี่ยวของกับมโนทัศนความกลมกลืนอยางไร เชน มโนทัศนหล่ี ดังที่หลุนอ่ีวได

กลาวถึงความสัมพันธระหวางหล่ีกับความกลมกลืนไววา “ในการใชหล่ี ความกลมเกลียวสมดุล

เปนส่ิงสําคัญ วิถีบุรพกษัตริยงดงามดีแลว เราปฏิบัติตามไดทั้งเร่ืองเล็กและเร่ืองใหญ” “ในกรณีที่

ปฏิบัติไมได รูความกลมเกลียวสมดุล โดยไมใชหล่ีเปนเกณฑ ก็จะปฏิบัติไมไดเหมือนกัน” (1:12) 

                                                        
1
 สุวรรณา สถาอานันท (แปลและเขียนบทนํา),  หลุนอี่ว: ขงจ่ือสนทนา (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 

2551), เชิงอรรถหมายเลข 123, หนา 333. 
2
 อยางไรก็ตาม อาจมีขอโตแยงวาจริยศาสตรขงจ่ือไมไดใหความสนใจเกีย่วกบัเรื่องโลกธรรมชาติ ดังเชนท่ี รอดนี เทเลอร 

(Rodney L. Taylor) กลาววา “ปรญัาขงจ่ือโดยเฉพาะในยคุคลาสสิคสรางฐานของจริยศาสตรของตนโดยมุงเนนความสนใจเกือบท้ังหมด

ไปท่ีความสัมพันธระหวางตนเองกับมนุษยผูอื่น  เพิ่งจะในยคุขงจ่ือใหม (Neo-Confucianism) ท่ีมีการอธบิายถึงความสมัพันธระหวาง

มนุษยกับสิ่งอื่นๆในจักรวาล” ใน Rodney L. Taylor, “Companionship with the world: Roots and Branches of a Confucian 

Ecology,” in Confucianism and Ecology: The Interrelation of Heaven, Earth, and Humans  Mary Evelyn Tucker and John 

Berthrong editor, (Cambridge: The President and Fellows of Harvard College, 1998), 43. ซ่ึงถาขอโตแยงของรอดนี เทเลอรเปน

จริง ก็จะกลายเปนวาการท่ีขงจ่ือมีความระวังไหวในเรื่องการใชประโยชนจากโลกธรรมชาติก็เปนเพราะการใชประโยชนจากโลกธรรมชาติ

จะสงผลกระทบตอการมีความสัมพันธของคนในสังคม เชน อาจเกิดการขาดแคลนทรัพยกร แลวทําใหคนในสังคมเดือดรอนหรือแยงชิง

ทรัพยากรกัน  แตผูวิจัยมีความเห็นวาขอโตแยงดังกลาวกย็งัไมเพียงพอท่ีจะอธิบายวาทําไมขงจ่ือจึงไมยิงนกท่ีเกาะอยูบนกิ่งไม  การไมยิง

นกท่ีเกาะอยูบนกิ่งไมนาจะมาจากความหวงใยหรือความตองการมอบความยตุิธรรมใหแกนก มากกวาความหวงใยในเรื่องการขาดแคลน

ทรัพยากรของมนุษย  ทําใหเห็นวาจรยิศาสตรขงจ่ือมีพื้นท่ีใหแกการถกเถยีงเรือ่งความสัมพันธท่ีกลมกลืนและตึงแยงระหวางมนุษยกบั

โลกธรรมชาติ 
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ทําใหเห็นถึงความสัมพันธระหวางหล่ีกับความกลมกลืนวาหล่ีชวยใหเกิดความกลมกลืน แตใน

การใชหล่ีก็ตองอาศัยความกลมกลืนดวย 

 มักจะมีความกังวลใจเกิดข้ึนวาการใชหล่ี อาจนําไปสูแบบแผนปฏิบัติที่แข็งทื่อตายตัวจน

สูญเสียความเฉพาะเจาะจงในการปฏิบัติหล่ีไป ดังเชนที่เอมี โอลเบอรดิงก็แสดงความกังวลใจขอนี้

ไววา ขงจ่ือสนับสนุนใหลูกศิษยขัดเกลาตนเองใหมีรูปแบบ (style) ในการมีปฏิสัมพันธกับผูอ่ืนที่

เหมาะสม ซึ่งการจะปฏิสัมพันธกับผูอ่ืนดวยรูปแบบที่เหมาะสมไดนั้นตองมีหล่ีเปนเคร่ืองชี้นําการ

กระทํา เอมี โอลเบอรดิงไดเปรียบเทียบการมีรูปแบบในการมีปฏิสัมพันธกับผูอ่ืนระหวางลูกศิษย

ของขงจ่ือ 2 คน คือจื่อลูและจ่ือกง เอมี โอลเบอรดิงมีความเห็นวาในประเด็นการขัดเกลาตนเองให

มีรูปแบบของการมีปฏิสัมพันธกับผูอ่ืนที่เหมาะสมนั้น จื่อลูดูจะไปไดไกลกวาจื่อกง เพราะจ่ือกงแม

จะมีสติปญญาเปนเลิศและใชหล่ีไดอยางชํานาญ มีสีหนาทาทางที่ดูดี ถูกตองตามแบบแผนปฏิบัติ

แหงหล่ี  แตขอผิดพลาดของจื่อกงคือรูปแบบการแสดงออกของจื่อกงนั้นตามหล่ีมากเกินไป ทําให 

จื่อกงขาดความเฉพาะเจาะจงและระวังไหวตอผูที่จื่อกงปฏิบัติหล่ีดวย ทําใหผูที่มีปฏิสัมพันธดวย

ไมแนใจวาจื่อกงมีความจริงใจหรือกําลังเสแสรง นอกจากนั้นการตามหล่ีมากเกินไปก็ยังเปนการ

ปดซอนตัวตนของจื่อกง ทําใหในการมีความสัมพันธกับผูอ่ืนไมเกิดความไวเนื้อเช่ือใจกัน ซึ่งจะตรง

ขามกับจื่อลูที่แมจะปฏิบัติหล่ีไมไดดีนัก แตลักษณะของจื่อลูที่โผงผาง เปดเผย จริงใจ ทําใหจื่อลู

เปนรูจักหรือเขาใจไดแกผูอ่ืน แมวาจื่อลูอาจจะปฏิบัติหล่ีไดบกพรองไปบาง แตเราจะรูสึกสงสาร

หรือขบขันมากกวาที่จะประณามจื่อลู ทําใหลักษณะในแบบของจ่ือลูเอ้ือตอการมีความสัมพันธที่ดี

กับผูอ่ืนมากกวาจื่อกง3  ความกังวลใจของเอมี โอลเบอรดิงในเร่ืองการปฏิบัติหล่ีไดถูกตองตาม

แบบแผนมากจนเกินไปจนทําใหการปฏบัติหล่ีขาดความเฉพาะจาะจงทั้งตอผูปฏิบัติและตอผูรับ

การปฏิบัติ สงผลใหเกิดความสัมพันธที่ไมไวเนื้อเชื่อใจ ทําใหไมเอ้ือตอการเกิดความสัมพันธที่

กลมกลืน ผูวิจัยมีความเห็นวาความกังวลใจดังที่กลาวมานี้จะนอยลงไปมากถาเราเขาใจมโนทัศน

ความกลมกลืนวามีมิติความตึงแยงอยูดวย เนื่องจากในการปฏิบัติใหมีความกลมกลืนกับผูอ่ืนนั้น

ตองพิจารณาไปตามบริบทเฉพาะและสถานการณแวดลอมที่มีความแปรงแยงไมลงรอยเกิดข้ึนได

เสมอ ดังนั้นในการใชหล่ีเพื่อสรางความกลมกลืนจึงตองปรับเปล่ียนไปตามบริบทเฉพาะของผูใช 

หล่ีและผูอ่ืนที่รับการปฏิบัติหล่ีดวย ซึ่งจะสงผลใหเขาใจจ่ือกงและจ่ือลูแตกตางไปจากเอมี โอล

เบอรดิงดังนี้คือ ในการใชหลี่ไดอยางชํานาญของจ่ือกงไมไดเปนการตามหล่ีจนทําใหจื่อกงสูญเสีย

ความเฉพาะเจาะจงในการฏิบัติหล่ี แตความชํานาญในการใชหล่ีมาจากความมีสติปญญาสูง

ของจ่ือกงที่สามารถประเมินไดวาในสถานการณเฉพาะที่ตองปฏิบัติหล่ีกับบุคคลเฉพาะนั้นควร

                                                        
3
 Amy Olberding, “ ‘Ascending the Hall’: Style and Moral Improvement in the Analects,” Philosophy East and 

West 59, 4 (October, 2009): 509-515.   
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ปฏิบัติหล่ีอยางไร จึงจะทําใหการปฏิบัติหล่ีทําไดอยางเหมาะสม งดงาม จนทําใหเกิดความ

กลมกลืนในความสัมพันธกับผูอ่ืนไดในที่สุด และยิ่งในสถานการณที่มีความตึงแยงที่หมิ่นเหมตอ

การแตกสลายในความสัมพันธ ดังเชนกรณีของการอยูในสภาวะการเตรียมทําศึกสงครามระหวาง

รัฐ การใชหล่ีไดอยางชํานาญกลับจะเปนการชวยรักษาความกลมกลืนในความสัมพันธไวได ทําให

ไมแปลกใจที่เราจะเห็นวาถาหากขงจื่อตองนําทัพทั้งสามขงจื่อจะไมเลือกใชคนที่มีลักษณะอยาง

จื่อลูมาชวยงาน ดังที่หลุนอ่ีวบันทึกไววา 

 

 จื่อลูกลาววา “หากอาจารยตองนําทัพทั้งสาม อาจารยจะใหใครชวย”  

 อาจารยกลาววา “เราจะไมเอาคนที่จูโจมเสือรายโดยไมมีอาวุธ หรือคนที่ขามแมน้ําโดยไม

ใชเรือแพ หรือคนที่พรอมจะตายโดยไมเสียดายชีวิต คนที่ชวยงานเราตองเปนคนที่กระทําการตางๆ 

ดวยความระมัดระวัง  ปรับแผนการทํางานไดตามความเหมาะสม และทําตามแผนที่วางไวจน

สัมฤทธิผลได” (7:10) 

 

 คนที่มีลักษณะโผงผาง มุทะลุ หุนหันพลันแลนอยางจื่อลูไมเหมาะสมที่จะมาชวยงาน

ขงจื่อในสถานการณที่มีความตึงแยงในความสัมพันธสูงดังเชนในสถานการณที่กําลังอยูในระหวาง

ศึกสงคราม เพราะความโผงผาง ความมุทะลุ ความหุนหันพลันแลนสะทอนใหเห็นวาจ่ือลูขาด

ความสรางสรรคในการปฏิบัติหล่ีที่ไมสามารถปรับใชหล่ีใหมีความเฉพาะเจาะจงเขากับ

สถานการณ จื่อลูไมสามารถประเมินไดวาในสถานการณที่มีบริบทเฉพาะและตองปฏิบัติหล่ีกับ

บุคคลเฉพาะนั้นควรจะปฏิบัติหล่ีอยางไร อีกทั้งยังไมสามารถปรับเปล่ียนแผนการหรือปรับเปลี่ยน

แนวทางการปฏิบัติหล่ีไปตามสถานการณที่เปล่ียนแปลงไปได  ผูที่มีความหุนหันพลันแลนอยางจ่ือ

ลูจะพรอมที่จะเขาสูรบกับผูอ่ืนโดยไมคิดเสียดายชีวิต ซึ่งมีแตจะยิ่งทําใหเกิดความแตกสลายใน

ความสัมพันธของทั้งสองฝาย ในทางตรงขามถาหากวาไดมีการประเมินสถานการณและประเมิน

ลักษณะอันเฉพาะเจาะจงของฝายตรงขามกอนแลว อาจเลือกใชวิธีการอ่ืน เชน การใชวิธีการ

เจรจาทางการฑูต ซึ่งถาเปรียบเทียบกันแลวจ่ือกงนาจะทําหนาที่นี้ไดดีกวาจ่ือลู เพราะจื่อกงมี

ความชํานาญในการใชหล่ี รูจักปรับใชหล่ีในการเจรจากับผูอ่ืนไดอยางเหมาะสมตามสถานการณ

และความเฉพาะเจาะจงของคู เจรจา ซึ่งอาจนํามาสูการสรางความปรองดองและการมี

ความสัมพันธที่กลมกลืนระหวางกันได เราจะเห็นวาเมื่อเขาใจวาความกลมกลืนเปนความ

กลมกลืนที่มีความตึงแยงอยูภายใน ทําใหการใชหล่ีเพื่อชวยสรางความกลมกลืน จะตองเปนการ

ใชหล่ีดวยความสรางสรรค ปรับเปล่ียนไปตามบริบทและบุคคลผูรับการปฏิบัติหล่ี ไมใชการใชหล่ี

แบบแข็งทื่อตายตัว 
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 จากที่กลาวมาทําใหเห็นวายังมีพื้นที่ใหแกการทําความเขาใจใหมๆตอมโนทัศนอ่ืนๆที่

เกี่ยวของกับความกลมกลืนที่มีความตึงแยง ซึ่งจะชวยทําใหการเขาใจจริยศาสตรแบบขงจ่ือมี

ความลึกซึ้งกวางขวางตอไป 
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ประวัติผูเขียนวิทยานิพนธ 
 

 นางสาวนุชรี วงศสมุท  มีภูมิลําเนาอยูที่จังหวัดชัยนาท จบการศึกษาระดับประถมศึกษา

จากโรงเรียนถาวรวิทยา จบการศึกษาระดับมัธยมศึกษาตอนตนจากโรงเรียนเซนตโยเซฟ

นครสวรรค จบการศึกษาระดับมัธยมศึกษาตอนปลายจากโรงเรียนนครสวรรค  หลังจากนั้นศึกษา

ตอในระดับบัณฑิตศึกษา ในสาขาสังคมวิทยาและมานุษยวิทยา คณะรัฐศาสตร จุฬาลงกรณ

มหาวิทยาลัย และสําเร็จการศึกษารัฐศาสตรบัณฑิต ในปการศึกษา 2549 จากนั้นเขาศึกษาใน

ระดับมหาบัณฑิต ในสาขาวิชาปรัชญา คณะอักษรศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย ต้ังแตปพ.ศ. 

2551-2555 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 


	ปกภาษาไทย
	ปกภาษาอังกฤษ
	หน้าอนุมัติ
	บทคัดย่อภาษาไทย
	บทคัดย่อภาษาอังกฤษ
	กิตติกรรมประกาศ
	สารบัญ
	บทที่ 1 บทนำ
	1.1. ความเป็นมาและความสำคัญของปัญหา
	1.2. วัตถุประสงค์ของการวิจัย
	1.3. ขอบเขตของการวิจัย
	1.4. ประโยชน์ที่คาดว่าจะได้รับ
	1.5. วิธีดำเนินการวิจัย

	บทที่ 2 มโนทัศน์ความกลมกลืน (. เหอ) ในปรัชญาขงจื่อ
	2.1. มโนทัศน์ความกลมกลืน
	2.2. ข้อถกเถียงเกี่ยวกับมโนทัศน์ความกลมกลืนที่ผ่านมา
	2.3. ลักษณะของความตึงแย้ง
	2.4. ลักษณะของความขัดแย้ง

	บทที่ 3 ความตึงแย้งระหว่างปัจเจกบุคคลกับสังคม
	3.1. ความกลมกลืนระหว่างปัจเจกบุคคลกับสังคม
	3.2. ความตึงแย้งระหว่างปัจเจกบุคคลกับสังคม

	บทที่ 4 ความตึงแย้งภายในชุดความสัมพันธ์ต่างๆในสังคม
	4.1. ความตึงแย้งในชุดความสัมพันธ์บิดามารดา-บุตร
	4.2. ความตึงแย้งในชุดความสัมพันธ์ผู้ปกครอง-ผู้ใต้ปกครอง
	4.3. ความตึงแย้งระหว่างชุดความสัมพันธ์ครอบครัว-รัฐ
	4.4. ความตึงแย้งในชุดความสัมพันธ์อาจารย์-ศิษย์

	บทที่ 5 ความตึงแย้งระหว่างมนุษย์กับสวรรค์
	5.1. แนวคิดพื้นฐานเกี่ยวกับสวรรค์
	5.2. ความกลมกลืนระหว่างมนุษย์กับสวรรค์
	5.3. ความตึงแย้งระหว่างมนุษย์กับสวรรค์

	บทที่ 6 ความกลมกลืนที่มีความตึงแย้งกับจริยศาสตร์ขงจื่อ
	บทที่ 7 บทสรุป
	รายการอ้างอิง
	ประวัติผู้เขียน



